التجليات الالهية الشيخ الأكبر ابن العربي مع تعليقات ابن 


سودكين 


مقدمة المحقق والنا 
الحقه للة رت العالمسن: 5 والعلام علن سيد العزسلين:: 
ا 11 ار 7 7 اله ا ا 


1 أكثر الآثار الصوفية التي تعد اليوم للنشر كلها من مخلفات الشيخ 
الأكير محبي الدين ابن الغريي وأماعة المفريين 

وبين ايدينا هذا الكتاب الذي يحوي كتاب « التجليات الإلهية» 
للشبة الأكير نفسهة:. و"تعليقات ابن سودكين" علنها. ودكتقيفك 
الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات» لمؤلف 

محهول؛ سظن انه " الشت عيذ الكريم الخيلت" 

فهذه النصوص تدور كلها حول كتاب «التجليات الإلهية» متنا 
وشرحا وتعليقا 

لا ندري حتى الآن تاريخ تأليف كتاب «التجليات الإلهية» على وجه 
التحديد. ولا المكان الذي حرر فيه , ولا الأسباب التي دعت إلى 
إنشائة . 

وقة ضرح اللنيخ الأكيزفحيى الديق ابن القريئ نفستة تذ كن هذا 
الكتاب في «فهرس المصنفات » الذي وضعه في دمشق عام 
7 ه هء كما صرح بذكر الكتاب أيضا في « إجازته للملك 
المظفر بهاء الدين غازي ابن الملك العادل أبي بكر أيوب» 
أما د« تعليقات ابن تسود كين على التجليات > فين فت الحقيقة 
ليست سوى تقييدات الشرح الشيخ الأكبر نفسه على كتابه بالذات 
من أجل هذا كانت هذه التعليقات بمثابة جزء متمم ل «التجليات 
الإلهية » نابعة من عين مصدرها الأول فهي تنص على أشياء من 
طبيعتها ان توضخ لنا خوانت من تفكير الشية الاكيره وتلقى الضوء 
على بعض المشاكل التي يثيرها كتاب « التجليات الإلهية». . 
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أما كتاب « كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه 
التجليات » فنجن على جهل تام بمؤلفه وبزمان ومكان والظروف 
التي دعت إلى تاليفه . فهو لمؤلف مجهول لا نعرف عنه شيئا. 
والله الموفق 


قال ل 
سكل الى إساية سس تهان وسفن نه ار جل وطافت | للنات 
فطرق بلاد الشام والروم والمشرق ودخل بغداد وحدث بها بشيء 
عر مصيفانه واخد عه عض الخفاط كذا دكرة ادن التجار فى الددل» 


وقال الحافظ ابن حجر في لسان الميزان. وهو ممن كان 
بط عليه وشنيء الاعتياد فيه كان عارفة. الانار والسن توق 
المسا سس الحلومء احد الكديت كن عه ذكان كس السساء 
البعض ملوك المغرب . ثم تزهد وساح ودخل الحرمين والشام وله 
في كل بلد دخلها ماثر انتهى. 


وقال بعضهم : : برز منفردة مؤثرة للتخلي والانعزالٍ عن الناس ما 
امكنه حتى انه لم يكن تحتمع ية إلا الافزاق. ثم انل التاليق قبررت 
وق ل او ري ال ا ا ل 
الظاهرة والباطنة وأنه بلغ مبلغ الاجتهاد في الاختراع والاستنباط 
وتأسيس القواعد والمقاصد التي لا يدريها ولا يحيط بها إلا من طالعها 
بحقها, غيل انوقع له فئ تعض نضا عيف تلك الكنت كلمات كنيرة 
أشكلت ظواهرها اح ل 0 الكان مز 


0 5_7 0 
وقال قوم : إنه واسطة عفد الأولياء ١‏ ورئيس ا 7 وصار 
أحزرون الى اماد ابه وتجوتم النظطر فى كدر .: 
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ل ا ره 5 
قصد التنفير عن كتبه وان من لم يبفهم كلامه ربما وقع في الكفر 

باعتقاده خلاف المراد إذ للقوم امطلحات ارادما يها معام قير 

المعاني المتعارفة : فمن جمل الفاظهم علي معاننها المتعارزفة بين 
أهل العلم الظاهر ريما كفر كما قاله الغزالي. 


وقد حكى العارف زروق عن شيخه النوري أنه سئل عنه فقال 
اختلق قيه.فن الكفر إلى الفطباتتة والتسليم واجحث ومن ل يدف ها 
ذاقه القوم ويتجاقد مجاهذاتهم. لا سئعه من الله الإبكار عليهم انتهى. 


قال المناوي : وفريق قصد بالإنكار عليه وعلى أتباعه الانتصار 
لحظ نفسه لكونه وجد ريده وعصريه يعتقده وينتصر 

مده وقد شوهد عود الخذلان والحمول عل هذا 0 وعدم 
الانتفاع بعلومهم وتصانيفهم على حسنها . 


وقد أوذي الشيخ كثيرا في حياته وبعد مماته بما لم يقع نظيره 
لغيره ؛ وقد أخبر هو عن نفسه بذلك وذلك من غرر كراماته , 

قا الفتوحات المكية : كنت نائما في مقام إبراهيم 
واذا يقائل من الأرواج أرواح الملا الأعلئ بقول لي عن الله : ادخل 
مقام إبراهيم إنه كان أواها حليما » فعلمت أنه لا بد أن 
ل ا 
قال : ويكون أذى كثيرة فإنه جاء بحليم بصيغة المبالغة ثم وصفه 
بالاواه وهو من تكتر منه الناوة لما صما هد من خلال الله . انتهى 


توفي رحمه الله ورضي عنه في الثاني والعشرين من ربيع 


الأخر سنة 00 ثمان وثلاثين ادر عن 0 دار القاضي محيي 
له الى قطعة مو رياص الحتة. دالله تعالف أعلم. 


ترجمة الشيخ إسماعيل بن سودكين 
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إسماعيل بن سودكين بن عبد الله ابو طاهر النوري , نسبته إلى نور 
الدين محمود بن زنكىي, كان والده من عتقاء نور الدين محمود بن 
زنكي : وكان رجلا خيرا صالخا سكن مضر وولد له اسه استشاعيل هذا 
في سنة ثمان أو تسع وسبعين وخمسمائة بالديار المصرية ونشا بها 
على الخير والضلاح. 


اشتغل بالعلم وسماع الحديث وكلام الصوفية وانتقل مع أبيه إلى 
حلب , ومال إلى الصوفية وخالطهم وانتفع بكلامهم. 

وسمع بالقاهرة ابا الفضل محمد بن يوسف الغزنوي وبحلب إبراهيم 
بن عثمان بن درياس المازاني وحدثنا بحلب عنهما وسمع بحلب 
شيوعنا افتحار الذين آبا قاشم عبد المطلب نين الفضل بن غيد 
المطلت الهاشعي وانا فعقة عفد الوحمن ابن عبدالله بن علوان 
الأسدى 

ضعب الننسة أبا'غية اللة :محمد نو على نانن العرقي فده وكرت عه 
كتير] :طن تصافكهة: وكان ففتها فاصلا مدا شاعرة له طم حرسن 
وكلام فك في التصوف وكان حسن الأخلاق طيب المعاشرة رقيق 
العاتية وكان نظم شعرا كسنا: 


توفي انها الطاهر إسماعيل بن سودكين بحلب بعد عوده من 
زيارة البيت المقدس بأيام يوم الأربعاء قبل طلوع الشمس الثالث 
والعشرين من صفر سنة ست وأربعين وستمائة ودفن قبل الظهر 
بتربة انشاها بالقرب من مشهد الدعاء خارجح باب النصر وكان عمره 
يومئذ سبعه وستين سنة . 


إخراج الكتاب: 
لقد اعتمدنا في إخراج كتابنا هذا على الشكل التالي: 

كتاب «كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات » 
بالخط الأبيض العادي . وكتاب «التجليات الإلهية » فهو بالخط 
سود العافى سر هلسن ن: 

أما < تعليقات ابن ستودكين قلي التخليات»©»ذيى بحظ أصفر 
فلل فصل ينها وين المدن عط يبيط ل مهلي 
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خطبة الشارج ‏ 
03 > الح لله الى وفع كا سم النقوئ 0 و2 خدور 
الكمون عن اسخراريها المصوبة فيها تر لاته . فتق رتق ماقدر في 
الظلم برش نوره . 
وكتب بقلمه الحروف والكلم 0 على الرف المسيو: 
م ا لي ل ا بالفكن عه انارة 
بقلب الكونء وتارة بقلب القرآن , وتارة بأكمل قابل ظهر به الاسم 
الأعلى في أحسن تقويم . ' 

م سهاو م فى ها قرفا هن انقب يي 3[ العا 
8 ] 

مجلى العقي ليان كل قر فيه وها ازدران معدي الامو كلم 
ونور سر الكون, إذ ذاك . في اسفراره عن الظل والفيء. 
فعهم المشتيصر الالعفف غلم الكتابه : ؛و جاة هليه من عه الكمة 
والوجود بغير حساب , وهو علم سير الوجود من الحق إلى الحق , 
وعلم طريقه الذي هو على الحقائق ؛ إلى ان يجمعها قدم الجبار 
وقدم الصدق. 


02 - فقل : رب زدني علما . ولا تقصد في طلبك غاية . وتحول في 
صورة ما علمت, وتعلم إلى الابد. ولا تبرح عن مركز فلك الولاية . 
واصحب الحق في صور معتقدك وعلمك مع الآنات. ولا تطمع في 
ضبط ما لا ينضبط ,. وقل : رب زدني تحيراء. فإن إدامة مزيدم 
عليك هي إدامة التجليات, فإذا استشرحت أحوال الوجود . في وضع 
ا ل ل ل 
و9 

إذ يتنوعها لك تتنوع اللطائف ؛ وبتنوع اللطائف تتنوع الماحد, وبتنوع 
الماخذ تتنوع المعارف, وبتنوع المعارف تتنوع التح لتجليات ؛ ويتنوع 

التح لتجليات تستمر لك صحبة الحق وشهوده مع الانات. 


3 - والصلاة على من ابتدئ به رش النور. وعلى ما قدر في 
الظلمة للظهورء وختم بتقويم صورته كمال الصورة . وسيرتفع في 
دورته عن المعنى المطوي فيها هذه الحجب المنشورة سيدنا محمد, 
الموصل من أصله الشامل صلة كل محمول وحامل ؛ وعلى آله 
وصحبه بغية كل طالب وغنية كل آمل. 


0 - وبعد: كان في كتاب «التجليات» المنطوي على المطالب 

؛ المغرة إلي الفيشارب الختمية ها لا تتسلق إلى حل اغلاقه 
0 السقيمة , ولا تظفر بمطاوي أعلاقه إلا الأذهان السليمة. 
وقد رام شايم برقه أن يرى معمنه مح حلذل سنتت 
حروفه ودقا 
وكان هق من افكت لم عش نه الفرطي على مني حا فاده 
فرعةاظليه علي واظال اعناقووومة الى وقد كان له في الكنات 
دخل وقيل , وفي ساحة فهمه جانب ومقيل 
كلما رايت اكد سففه ماضن جد :طلبه :في الفرامي لمن قاضنيا: 
احنت داعيته ٠‏ ملتزما وفاء حفه وجزاء صدقه . 
فعلقت لد هده الخاشيه_ عليه . قحي مع كونها لظبفة الحجف: توييك 
أن تفي بحلة, وتخصي بأنامل التحقيق فرائد شتغطه المقصودة إلية:: 
وترقع بأنادي. النشط والاطناب رباك حجالة. وترشدة با رشع البال 
فيها من الرغائب الوهبية إلى أعذب مناله وأجزل تواله . 
التجليات 
وإني اسال الله المعونة في تبيين الغرضء وتمهيد ما يميز بين ما هو 
المقضو. لذات: وبين ما كة المفصو بالعرص وهو السام المجيتب 
وإني وإن اصبت الحق فيما تحيت » فيه اتحرى وبه أصيب. 


تاوبل البسملة 
رشح البال لكشف المنال ورشف الزلال في قوله قدس 
سره في مبدأ الكتاب وفاتحته بسم الله الرحمن الرحيم 


5 - اعلم أن العالم بما فيه من الحقائق المتطورة في الخلق 
الحذنة والضدر المتعينه الظهور انها المعذرة فى نقاتها 'المخلفقة 
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والحصص الوجودية المفصلة, في الأجناس والأنواع والأفراد. بحسبها 
هو كتاب جم الوجوه وفرانه 


6 - والإنسان بما لحقيقته وصورته المتطورة في المراتب 
التفصيلية حسب رقائقه المتصلة بتفصيلها وتفصيل كل شيء, في في 
طور العالم المقول علبة لسر سنريهم امنا فى الأفاق وف 


07 - فنسخة الجمع والتفصيل. المقروءة من وجهين: "كتاب مرقو 0 
سيك السسرين [ سلس ل 21 ] رس الساه كم ار 
فرطنا في الكتب من شية" [الأتعام:28]. 

ونسختهما ود ابد كي .في رق 
لحل لفن تي فكون 1 يمسها ل السطلهوين" [الباتي ات 
9]. 


فإنه 0 ولح سف ا التفضعلة . ومن حيرت 
قرانينة قزل بمطابفة جدكه «جمع الوجود» خني جود تفصيله 
الجم بيانا إلى جمعه وقرآنه . بل إلى سورة منه لا بل إلى البسملة , 
وهي أربع كلمات إلهية ل ل ل ميا 
"لو أردت لبثت في نقطة باء بسم الله سبعين وقرا". 
نسب القول الى الزامام على كرم اللة:وجهة (لطاتكف الأعلام 124 ). 
9 - ف "بالبسملة " منزلة في مبتدأ الكتاب المحيط بالمحيطات , 
كلماتها أربعة إلهية مصدرة بالباء ومختتمة بالميم, حروفها المقدرة 
والملفوظة اثنان وعشرون ,. نقطها اربعة . حركاتها عشرة : 


د وأربعة منها برزخية . سكونها أحد عشر: الميت من 
ذلك سبعة ,. والحي اربعة. 


فلعل من هذه المذكورات وغيرها مما أهمل ذكره , إحاطة كلية 
تتطوف على كلما اختمل الوجود من الأجوال ظاهرة ؤباطنة: دزء| 
وغاية . تنزلا وترقية . نقصان وكمالا . تفصيلا وجمعة, بمطابقة ما هو 
مقول فيه : "ها فرعلا في الكتاب ين 2" | الأتعام: 5 38]. 


10 قافها آنا أشترع أولا فكلقية من :قا شتق الغناية :في تحفيق ها 
استملت غلية, نقطها. فى شاتها الكشفي وغطيتها الفتوجدة الالعائية : 
متحذلقا في مآخذ فيض الوجود لتلقي العطايا الجودية والنوادر 
القدسية والسوانح الحدسية , فيما أحاطت به كلية استيعابها من 
الأحوال المذكورة بتلويحات تفي بالمقصود. ثم تتبعه الأخرى , إلى أن 
ينتهى الأمر إلى غابة يتبين فيها مرام السائل وشريت كلنها عنيه 


النقطة 
1- اعلم أنها في المعنى المطلق الكامن في الغيب المطلق . سر 
اقدس هو محل سكون مد الوجود المتقلب, بعد ظهوره في اصلاب 
الحدود 0 والعدد والمعدود. 
تفي صل حو محل انسكون: للق رو ' كوو حشضفتها بفعدن في اذلف 
متقلية في«ضلته الغانت عن درك النظق موه منتفله في تفليها إلى 
صلب الباء . متولاة منه على استيعاب وإحاطة , تنتقد له في انهى 
غاية انيساطه وبدرله : ومتتفلة نضا إلى أصلاي الخروف فيها , 
ومشلية تشلب الواجد أولا في صلب الاين . الدى فر مدا الكترة: 
عقي أصلات: الاحاد والعث ايك بوالفنات. والألوف. 


2 - ف "بالألف" في التحقيق لسان حل النقطة في فوت كنهها, 
والباء لسان حل تفصيلها وقلم خطها في تشكيلها ومبدا بسطها في 
تنزيلها. 

3 - ولما تجلت الحضرات الأريع في البسملة من حيث كلية إحاطتها 
العليا |ى «الباء», واستقام فيها الباء عن صورته المعترضة لاحتضانه 
وحدانية الألف وقيامه باطناء تعلق الباء بالسين الذي ذاته ساته الثلاث 
رقماء وهو ناته بناء ذاث الألف'المحتضن: فئ:الباء': وبناء حقائقة 
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الثلات": اعني نفطة الاصضل: الصدوة نها في خطة:وتقظة الغارة'و نقطة 
العصضل مها 


4 - فملفوظ السين بمطابقة مرقومه في التثليث ,. وذلك لظهور 
جوامع تفصيل ذات الألف في حس لطيف هو منال السمع. كما أن 
العيم هوتقام اظهر مال خسن هو حظ العون: 


5 - فمحل تفتح جوامع تفصيلها ذات الألف . من حيث كونها منال 
لق بهواء الس الى نفدي «مصادر الكلن مناه الطه موعات 
لجيه ويحل قن هام أطعر مال عي فى عط العدر هاء ودف 
المراقت الكوية هداد الكتات الفسطور في الزن المتسور. 


6 - فينبوع شواة النففن ‏ العامل .ضور 'حروق المقولات الحمة: 

في حضرة اسم الاسم الذي له المبدئية في البسملة ار اه 
التفصيل الكتابي . صادر من حقيقة النقطة البائية التي هي في 
سويداء القلب الإنساني , نزلة أجمع الجوامع وأغمضها. 

ولذلك نزلت في نقطة سويداء أول أفراد النوع الإنساني جوامع 
العخروف الحفة ٠‏ التى متها وجوة تفاضيل اثماء الاسماء وعلم. تاليفها 


بجوامع المناسبات. 
7 ة'ويتبوغ الفاء: الذى هو في المراتتث الكونية التفضيلية قداد 
التدوين والتسطير, إنما هو من حقيقة نقطة نون الرحمن للدي 


9 24 . 
والرحمن هو المتجلي بالباء لإفضاء الرحمة العامة إلى عموم 
كان الا هو ضور 6 السب الول الدوضا لقا الى العاجم ف وده 


ووجودة . 
ولذلك كان عرش الرحمن على الماء الذي جعل منه كل شيء حي. 
وكل شيء ثم حي ناطق عرف الرحمن بحسبه وسبح بحمده . 
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بناء حقيقة وسطية إذا ظهرت في إحاطة متنزل الوجود دنوا . يضاف 
إليها بالياء كل شيء إضافة حقيقية ؛ إذ الياء بناء هذه الإحاطة 


المذكورة . 

9 - فنقطة الباء والنون لتخصيص عموم رحمة الوجود, وهما في ياء 
00 لعموم 0 

0 حيت وجدت 0 96 
وهذا العلم إنما ينتقد لمن يجد الكون مطلعة في غيب إحاطة الباء 


ولذلك قال ل :لسن للكون ظلهون اضلا عدو تكلىي العفيفة:: 
وإنما ظهوره بالباء لأنه ثوبها السابغ. 


0ه فهزة النقاط"الاربة الفدزلة مطاقة الخكرات الاريه العف 
عليها اسن حكم كتاب الوسوه جمعة في تفصمل: ونقضنا .في حمح 
لعن كان له قلت إن الفي السم وم تود 


5 :ولما كان الباءنبع:ظين الحق وضوعة الكون الكسعم: خرع على 
الضوزة :فى كوته نوت :ظاهن الفحود من باظنة المعتقع فنظر الحق 
لظطهوره وظهور حقائقه إليه ٠‏ فكان موقع نظره ظاهر نقطته التي 
هئ باء تدليه المنتهق إلى إاحاطة انهى ‏ متتزله القائم لتحقيق الخلاء 
والاستجلاء. 

ونظر الكون الكبادر :فتة فى مد ذاتة الذى هودفة“ظل وخدانية الألفة: 
مع ا ا اا لح مك 
فكان موقع تظوة باظنها الدى :نهو بناء ندامة الستهي: إلى إحاطة انهف 
غاياته العلا الغى: إليقا المدوى:. 


2 - فاجتمع النظران في أنية المثل الأعلى القائم في منصة الجلاء 
والاستجلاء بتوفيه. حكم الجمع ظهرا ويطناء ومطلعة واحخاطة واشثمالا 
. فيما بعد المطلع. + سير ام ا مالي ا ل 
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الجامع لنقطتي الظاهرية والباطنية . فلذلك تثليت نقطة الباء في 
نفسه حكمة, وفي الثاء الذي هو منتهى تنزله عينة 


3 - وهذا التثليث هو تثليث النقط التي هي حقائق الألف القائم. 
وبهذا التثليث كان وسع الباء موقع النكاح الأول الساري , ٠‏ وبه سمي 
النكاح باء. فالباء بهذا التثليث النقطي قام بإزاء كل شيء فكأنه يقول 
في كل شيء: بي قام كل شيء. 

هذا فول من فال ,عا راعك ها لا وراشة الناء مككوية غلية »4 
فالتحقيق الإمعاني شاهد بدوران فلك الوجود ظهورة على تثليث 
النقطة التي هي رأس خط قائم الألف الوحداني المنفصل عن كل 
شيء في أوليته وفوته : 

مهدة النقطله وافعة في عدا هلو التفضل تحت الباء الذي له القعل 
في نون الرحمن ونقطته, الانبساط رحمة الرحمانية العامة ! 

والنون ونقطته , من حيث كونهما معمول الباء ونقطته 1 مبدا تسطير 
كنات الوجوة وتدويته بالقلم: قرانا وفرقاناا» فان كان شليت التقطة 
بناء ظاهر الوجود وباظلة والجام يينهما . فهد طهر به آيضًا فى طور 
م0 عد وعالء الحفصن: العنل شرم 
وعالم السواء بالاستقامة والاستواء. 


شله هر د السواء..وقت الوسطه العصطة الريسان الذي اهو 
بشطة هد اه كلوه هه جمع العراله اليه إبهاء نضيلها . 
وخوالتي طهر نه امسا سي علو الممو ست السد ال الدمن 
ال ا و ا ا 
تمتو شلب الشلة في هذا الطهور فى إصلات الحروت اتقظة 
الصا الذي انسرد اقضة من لق ب في ال كعلية: بالقطة الوسيارة 
الغائية . فاوتي فيها جوامع الكلم . فنطق بكل نطق في كل علم من 


كل رؤية . في كل وصف بكل حقيقة. 


5 - وإن كان تثليثها في صورتها الخطية , فلها تنزلان . تنزل في 
صور حجابية الحروف بتنوع تعويجاتها . إلى أن ظهرت في صور 
حجابية: الحروق الجعة :: فتفصل فبها تثليت: النقط الت شي أصل 
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الخط , ما بين واحدة وثنتين . من فوق الحروف ومن تحتها . إلى ان 
ل الا لمث 

لحت العروقة يلاست المسسلف إلى التلياسم إلى الكلدم. الى 
الآإيات ٠‏ إلى السور . إلى الصحف , إلى الكتب , إلى الكتاب المحيط 
بالمحوطات ت , إلى أم الكتاب , إلى البسملة , إلى الباء . إلى النقطة , 
جهن الدجلة بسلبيلة المدولت الحمة . 

ا 00 5 
ا ا قو الإ وي 3 بو اج و 
جعاءة الكبية قفتم الجسم رات المهوا ب الحعة المتميه 
ا ا وحم ا ا ا 0 1 
الى دب د هون اعماي 1س انط ال مها ليله 


الفدعولا فق كلها. 


26 - وإن كان تثليثها في دوامه المطلق . تقلبت في فلات أدوار 
الأزل والآن والأبد . ثم في أصلاب الآنات إلى ساعة الجمعة المشبهة 
بالنكتة 2 في وجه 0 ؛ ثم إلى 0 المبجل مهو انلا 


7 «:فغليئ ما تفرنيوتكرر تكون النقطة البائية تإشارتها إلى رحقيقة 
وحدانية حقية . تنطوي على الحقائق الجمة إحاطة واشتمالا بذرة 
نبنت في الأرض الأريضة الإمكانية شجرة الكون فروعة وأصولا 
وأوراقا وأزهارة وأثمارة. في آن ينطوي على الدهر العظيم الذي لا 
مبدأ له ولا منتهى إلا الأزل والأبد. فهي الشجرة الكلية التي 

تمرتها :"ان آنا الله رت العالفين" | القصص : 30]. 


ل ل 

في عرش الاستواء. وهي حاق وسط طرفيه العماء . 

نم النعطات الضووية الجابعة - والورية . تمفرين السوزة ومو 
به المففو وت العرة ‏ والكفة. ومراكر الاملاك:. التطين. 

وصور الذراري؛ وموقع قبة أرين, وذر الميثاق, وكثيب الرؤية, والهباء, 

ونكت سويداء القلوب. وصور الحبوب؛ وقطر الأمطار. وصور 

المتكبرين المحشورين يوم القيامة على صور الذرء ونحوها. حتى 


13 


انتهت إلى ختم النبوة : ثم إلى النقطة الغائية في القلب الأقدس 
المحمدي , المسماة بالسويداء . 

فإن سائر النقطات , في سائر البدايات والأوساط والغايات , برقيقة 
نسبة ماء صورية ومعنوية , خفية وجلية تنتهي من نقطة الأحدية إلى 
نقطة'السويداء المجهدية فان,:فتهىئ كل اندىء .٠ف‏ الأحدية : 
نقظة حفية مغنوية : تشمل كل نقطة :طنها على الحفيةغ. 


9 - فمن اظلة علي استران هذه العوالم النقطية . كان مطلعة على 
0 وحدة الوجوة. فئ'قراتية واحوالة واحكافة التفضيلية:. 
بل مطلعة على حمهها وتفصيلها فو بفظه زاعدة ٠‏ عن صميع ا كيب 
بالقلم الأعلى بتقدير المدير المفصلء في لوح القضاء إجمالاء. وفي 
لوح الفدر تفصيلا, إنما كتب من نقطه النون القن فى مركن كر 
الوجود. 
وفي كل نقطة منها من حيث كونها حاق وسطها . علم ما في جميعها 
فافهم نجوى ذي نفس , اتاك من نور الهدى بقبس. 

الباء 


0 - في صدارته وقيامه بنساء ألف الذات . الذي لا يتعلق بشيء 
في قيامه ووحدانيته المطلقة . 

وحيث كان الإطلاق الألفي , في قيامه الذاتي , غير مناف لتعلقه بما 
بطن فيه من وجه وظهوره به » تعين لكلية الظهور ب "الباء" 
الممسطبمنه . المتعين فى الرنية الثانية بالأولية . 

فبحقه قدر ما خلق ,. وبعدله خلق ما قدر. دافيسى دك المساف. فب 
عدده ؛ فصار الواحد من عدده الاثنين. مصدر انبساط الوجود المفاض 
على الأعيان الغيبية , 

الوا ا ل 0 23017 510 
دشعيما ا مجقة ها طن "من الحفائق النفية. 

وظهر فى الضون الشهادية : تسر حكم عو لفقي ال رواج 
وحكم جمعه في الافراد ؛ فقام بعدله ما تعين في مراتب الأزواج من 
المعدودات , وقام بجمعه ما تعين في مراتب الأفراد منها : 
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فهو موجودي , انبسط عرضة لظهور الحقائق الحقية ووجود 
الحقائق الإمكانية الخلقية . 

ا عد الع ا ترجح ظهوره ووجوده ؛ وفي المد 
الطويل الألفي الذي لا مبدأ له في الأزل ولا غاية له في الأبد,. حق 

كل ذلك مع ما بقي في صرافة الوجوب والإمكان أزلا وأبدا 0 
مرجح لظهوره ووجوده . 


1 - فلما انحصر الوسع البائي على ما يظهر ويوجب , اختص بالمد 
العرضي, فإن العرض اقصر واقل من الطول مقدارة. 

وحيث كان حكم الوجود في قيامه المطلق الذاتي بالنسبة إلى شؤونه 
الباطنة والظاهرة والكامنة في صرافة أحدية جمعه , والبارزة للظهور 
عنها على السواء. خص الألف الذي هو بناؤه بالقيام طولا وصار 
حكمه بالنسبة إلى سائر الحروف على السواء. 

وحيث كان حكم الوجود في امتداده عرضاء في ثاني مرتبة قيامه 
المطلق ظهر الباء . الذي هو بناء امتداده العرضي , في ثاني مرتبة 
الألف الذي هو بناء قيامه المطلق في الهجاء. 


2 - ولما كان للألف التثليث بتثليث نقطه , تكرر المد 
العرضي ثلاثة وانتشر على الاثنين منها نقطة الثلاث. فللباء منها 
واحدة سفلية , فإنه بناء السبب الأول القاضي بتنزل الوجود 
الذي دكن على سعد تيده الألف. 
وللناء ثنتان من فوق ؛ فإنه بناء انتهاء السبب البائي تنزلا إلى 
أدناه ؛ فإذا انتهى تنزله إلى أدناه عاد تسبيبه ترقية إلى أعلاه : 
كالذنب ال هو سبب سقوط المذنب في مهواة الهلاك ٠‏ إذا انتهى 
إلى الغانة عاد ترقية إلى التونة المح منواء قي فى عليه نقطيان 

نشت: لتشعر! بتتزل السيب وترقية إلى العاية . 
د صار التبيان في كشف الاهون أغنى من البيان . وهذان المدان 
محل تفريق نقط الألف. 
وللثاء الثلاثة : فإنه بناء جمع السببين وثمرتهما ؛ فهو اسم لما 
إفادتة اتزة الأسمات (ظاهرا وناطنا شرلا ودرقية. لك ترى أن سيدة 
الحسنة باطنا وظاهرة | انتهت إلى الغاية , 0 العون الدي قب 
موقغ الناء ؟ وكدلك السنة اهرت المئلة. 
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3 - فحيث كان الباء الذي يشار به إلى الوجود العام المنبسط في 
الكون دليلا علي تقيدة كين الموحوه الأول الإمكاتي الذق هق 

السبب الأول في الإيجاد , كان الباء سببا لما إليه الحاجة 0 
وحيت كان مدلولة في كونه السيب الأول أضلا شاملا تفرع مه 
الأسباب والمسببات الجمة صدق الباء . الدال عليه على كل شيء 
تفرع منه مسببة عن سبب , أو سبب الوجود مسببة إذ لا شيء من 
المسببات إلا وقد صدق عليه أنه سبب لكذا. 

ولا شك أن الأوائل في ا الأسباب . سبب للأواخر. فالسببية 
وحيت كان السيب الاول في اشتهاله الذائي , مستوعية لما تنصل 
فنه ونتصل إلى الاق وفه | ننشتط: الوجوة العام عليه ومنة: كانت 
فاتحة ظهوره,. قال من قال : بالباء ظهر الوجود. 

ومن هنا سماه بالحق المخلوق به . 


4 - والباء في الحقيقة 0 والكثرة زوجا وفردة: فلا توجد التلاثة 
التي هي مبدأ الأفراد إلا بوجود الباء فيه . فهو للظرفية : ملاحظة 
استبعاب الشيكت: الول واشتمالة علي جميع ماشه تصون التفضيل: : 
وللإلصاق : بملاحظة اقتران الوجود العام ومروره بالتعيناته. 
الحكمية لإيجادها. وللاستعانة : بتوقف وجود كون ما عليها. في 

التقدير الأزلي: كإظهار الواحد وجود الثلاث, بمساعدة الاثنين و 
تبديل لكلمات الله . 

وفيض :1 ماح وو لوكو القام انان في شين بقوع من 
مظهريته من بعص الوجوه. 


الألف المقدر تبسن الباء والسين والميم 
5 - هذا ل وصل, لكن سميناه ألفا لسكونها 
الميت وسقوط حركتها بالدرج. 
وَلما كان الالف من.»حيت قوم »:سكونة ميتا لم يكن معه شيء, ولم 
تقبل في 00 شؤونه المكنونة حركة الطهور را الإيجاد, قام عنه 
ثوبا سابغة. 
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لطن لاسن لما نلك ل شضا سك ير سيوع عه در 
فاسفظلن الياة شامه هماه عفيفدي فى العالم بالكل الهجرة» 
لتكون الظاهر له . ويكون هو الباطن 
م تر لح ارس ]اطي لير لس لا 
المنطوي على شؤونه المكنونة في سكونه الميت . لم تقم في 
تحقيق المطلوب قيام الباء , إذ لا صورة لها في سلسلة الحروف 
0627 . كما لا ظهور لأحدية حقيقتها في عين الكثرة . من حيث كونها 
كثرة : قلق تكن : لقبام الالع ل ا 
سيما عن تحققها بالفوت في سقوط حركتها بالدرج؛ فإنها بسقوط 
الحركة مفقودة . 


86م :خلير كت مكنؤونا قو سكون الالف ومستونعا قا فونه و اقرة 
وتفصيلا , بالباء المتنزل المشعر بتنزله حركته ونقطته السفلية , 
طيررك على تلزنة إنجاء : بجو يختض :يما هو خط السشعة ” ٠‏ ونحو يختص 
بما هو حظ العين . ونحو يختص بما هو حظ الفؤاد فما ظهرت منها ب 
"الباء" على النحو الأول فهو خروق كتانة المنطوق» التي؛كبتاء 
مجموعها في نفس الإنسان السين . 

ف "السين" بناء كلية حس لطيف مال السمع . 

ولذلك قال المحقق الحرالي : الميم هو تمام ما متهيو إلبة الطلهور 
في الأعيان , والسين تمام ما ينتهي إليه الظهور في الأسماع واتصال 
الباء بالسين» ا لتصضدر.ما هو حط السفع فيى, عموق الإيحاد . 

وما ظهرت منها به على النحو الثاني ,» فهي حروف كتابه المرقوم 
والمسطور, التي بناء مجموعها في نفس الرحمن ادم , ٠‏ وفي نفس 
الإنسان الميم , ف "الميم" تمام أظهر منال حس هو حظ العين. 
فاها كناب العاء إنما تفضل الي الفسن نضااقي ناسل الففؤلات فال 
المع يما في سلسيلة المفعو ا وعة ‏ فا توي البهما ظهون الناء وتطوره 
الكلي في دائرة اسم الاسم. 

ف “الناء" فقطة سفحة جامعة: :القن القوع كذلك ؛:والمصين» الفم 
معا كذلك. 
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نم انتهى هذا التنزل البائي إلى 0 ٠‏ وهو حرف دوري ا 
هذه الدائرة إلى أضله اا 
الع كوره في اه الأملين : :وما 0 00 ضَ الأسرار الوجودية ' 
إذ من 0 القؤاد أن سر ها اها تعقلا أو كشفا أو لشهوده جمعة أو 


3 ولها كان الالضادات الكروف الجمة لكي هي وها با لفل يمتها 
خط السعة . والسين سسانه الثلات المشغرة يليت التقطات الدامرة 
ال ل لا ل 
الدلرل م دون ال 1 اللو لك الاك 
ظهور العدلول ووضوحه ؛ فلو نان سكو السين مينه لاجتمع فى 
الدال فالعدلول سانا موت فلك بحت الجتص يي الدلالة 


8 - وقد تحرك الميم بالحركة السفلية ليشعر بأن الإحاطة البائية 
في التنزل والظهور مع انعطافها على مقتضى دور الميم في مرتبة 
الاسم إلى مبدئها لم تنته إلى الغاية بل لا بد لعملها في التنزل 
والظهور من تنزلات : منها تنزلها إلى مرتبة الاسم القائم مقام 
الفسمنى وهكذ| حكم تعريفه . 
8ه- وقد :طلي الباء الف الذرج تثرلا وظهورة فى فرتية اشم 
الاسم, لا يثار شفعه بباطن له السوائية الحاكمة بعدلها على ما ظهر 
من الحيتظة البائية على انيه كالعيفت: والشهاذة م وال على 

والاسفل + والجمغ ‏ والتفضيل:.والتور والظلمة : وتكوفها ولا م 
الإحاطة البائية إلا بالثالث الموتر 0 :| الثليث شعار الباطن 


0 0 القوت 0 00 0 00 كر 
لع يا 5 
إذ ا كي فا دوريا اربعة ميمات : 


ميمان بطرد اسمه ,. وميمان بعكس اسمه ؛ والقائم من المجموع 
عذذا مانة وسدوننه قالعاية في غاءة فلغ الفيه : فإن أريعين با 
تضمن من العقود ماية . فما بقي من المجموع ستونء. وهو مطلوب 
ا 


51 لباء "تفي تانسم »> ديوان الاحاظه :الاشفاك ؛ وله العيل 
فاديوات ال حصا فات الوجود العام الممسطل :ني الكون الدى بطو 
في المرتبة الثانية من الغيب المطلق . مشتمل على جميع ما هو 
بصدد التفصيل إلى لا غاية . 


2 - و«الميم» فيه هو ديوان الإحصاء, فإن قسم الوجود الماية 
بتمامها منتهية إليه؛ فإن ا ا ا ال 
ا ب 7 لجو عسي ولاك ير 1 جر 
وسلم في منتهى سير الوجود الموازي رتبة ميم الرحيم: واجد 
الأسماء في عين المسمى بحسيةه . 


3 - بل آدم واجد الأسماء عن المسمى الغايب . إذ لا حكم لخلافته 
إل في عبية المستخلف ‏ عنه . وفحمد صلن الله علية وتسلم واجد 
المسمى مع الأسماء الجمة . ولذلك كانت وطاه ورميه وبيعته للحق 
المتجلي له جلاء واستجلاء. 

ولهذا السر وصف صلى الله عليه وسلم بالرؤوف الرحيم 


وهو المقول فيه 
وتلميذ ديد القلب ممه ملقى تبسن استاذين 


فقل للحاذق النحرير .... إن السر في هذين 


ف "الرحيم" بكونه بين الرحمانية المطلقة الذاتية وبين الرحمانية 
الإحاطية الصفاتية . هو كنهر ينشئ بقوته الذاتية كمال ظهور 
الجمعين المعبر عنهما بالبستانين . 
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وكوانهًا كلفد مسقت مديها بالشنة :ها فق فابليتة !لد ولف ود 
الوحود خلاء واستحلاء لتحقق: بذلك من فاتحتة المقول عليها "كنت 
ليبا" 

""الحويك: : "اكتماننيا وادق ين الرؤة:والعو " . انظلن تخريحة دن 
كتاب الشريعة للآجري"". 

ومن خاتمته المقول علبها : « لا نبي بعدي»حظ عموم الكون من 
الوجود . 

""انظر الأحاديث الخاصة بختم محمد صلى الله عليه وسلم بالأنبياء 
جميعا في كتاب الشريعة للآجري ص 456"" 


4 - ف "الرحيم" في بينونة الجمعين الأخذ والعطاء مطلقاء 
وجودة وظهورة وسرهذا الإيماء بين رحمن البسملة وبين 

الرحمن .علم القرآن [الرحمن :2-1] فافهم. 

ودام فيض ديمها للجنان حتى ظورت ناعفها هذه 1 3 0 


الله 
5ه إعلم ان الاضعة كل نكل ظير من عنى الوهوة ومير عنم اع 
تميز و ظهور كان . 
فهو علامه على مليجماة لتغرف تكنييها و اللفظ : الذال علي الفتاسر 
المتميز الدال على المسمى هو اسم الاسم. فالاسم الله هو الظاهر 
المتميز عن الحق باعتبار تعينه في شأن كلي . تحكم فيه على شؤونه 
القابلة منه أحكامه وآثاره . 
را لاز اك لواحي موا واوا اااي لاد جايو لكر ار 


بنفنسه 


هه والملكوط :فت العسمية اللي الفحود مع العريية: :و الرحين 
الوجود من حنت امساطة على الغقوم؛ وبالرجيم فن حشة 0 
الوحدة حسف تخضيص الاسغداذات هذا نض كلدم أهل التحقيق. 


7 ولها انتهئ تتزل الناء بيعملة في الاسنم, الابهم إلى غانة اتعظفف 
فى المعنيع الى أولما. ظهر تعفلة أنضا :قي الاينتم الدى:قام'فقام 
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الى عمدت كان امساط المعدة العاف اناري قاض يعون قهوة 
الإلهية . 

فعسل تابه قهاة فى تفلم النتيهلة الى شي القمول الحافة 
والحدون المحضط بالمعيلات كيها: كمال الانضال دن اسم واسة 
الاضية بلع يسن العنض واللام. 

فإن العيم بهذا الانصال طلت زمفا قن قي منيهوق بلك للدم الفق وه 
نظير مسافة ملك الظهور. ونظير مواقع تفصيل الوجود , أجناسة 
وأتواعة وأصنافا وأفرادا, غيبة وشهادة : 

فإن الميم هو بناء كمال الصورة التي هي مطلوب عموم الإلهية في 
منتهى مسافة ملك الظهورء. او قل : في منتهى سلك اللام . 

ف الست الجحس كمال الضو رف مطاء نمطي لقم ع 


اللام ومخرجه . 

83- والههزة الدارجة في انال الحهم واللام دهي شافه الحى 
اعبار تعيقه ]ولا في ات الكلي الجامع للشؤون الحمة.. 

وقد أخفيت بالدرج, لتعود بخفائها ا" درنها الى دوا ضاي 


وانقطاعها عن اللام ٠‏ المشعر بتفصيل ماقدر وجوده في مسافة ملك 
الظوو ة وذلك لتعميق سس :"كاي الله فلي مهمه يفن 5" مع رظوقره 


في كل 000 وتميز وتعدد . 

احريت :"نان الل ول سمي 4 ف ون أخرجة ]لجا ران 
ال ا ل ل 

سن ل ال لطا د اي ل السو لمكن 
سر رادت ها نان 


9 - واللام بناء ملك الظهور مطلقا. وهو حد فاصل يستجمع في 
مستوى سلكه التطورات الألفية النفسية في صور الحروف الجمة . 
وبشعر أيضا بتطورات الوجود في مسافة ملك الظطهور جمعة وتفصيلا 


والاة لمان سف يي في عار لت الكل لد مان 

المرلات البائية : غبب وشهادة . 

والعيبا مد كم في السوات هل عقوم الصون] ل يعقافيا الاطنة: 
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الحقائق الغيبية وأحكامها. فكذلك الحقائق معرفة وموضحة للأسرار 
الوجودية المستجنة فيها. 

والأسرار الوجودية شاهدة بظطهور الحقيقة المطلقة في اختفائها 
بتعينات الأسرار الوجودية والحقائق الغيبية والصور الشهادية . 

وقد حرك: اللام بالخركة السوانية الفتجية لسغر يبان القيومية 
الظاهرة فى ملك الظهون اللامئ القائمة بعدلها السماوات والارض: 
إنما هي من معدن فوت الجمع والوجود: فإن الحركة السوائية مادة 
الألف إل له قيومية الحروف الجمة . 

ولما كان اللام في مستوى مد الألف التشيين بين حدي الهمزة 
والميم 5 كات من مستوى اللام إلى حد الهمزة من معارح الغيب ومنه 
إلى حد الميم من مدارج الشهادة. 

ولذلك صار اللام بوسطيته الجامعة. وسادة ظهور الألف الذي له 
أحدية الجمع في موقع الالتفاف والتعانق 


0 - فإذا ظهر الألف من معدن من الوجود في القوة المنطقية على 
اللام #التقدم والحكم تعرث باجتماعيها تظطورات الوجوة في الأعنان 
الوجودية في مسافة الظطهور وتحقفت. 

وإذا ظهر اللام بانضغاط التجلي الكلامي بين نقطتي الجوزهر بين 
الراس والذنت في القوة النظفية على الألف 0 والحكه. كان 
التفافهما لإذهاب التطورات الوجودية وطيها مطلقا 

وإليه إيماء المحقق حيث قال : 

عابق الألت العلام واللام سل الحييين تالا عوره أجلام القت القنات 
بالشاق التي عظمت فجاءنى منهما فى اللف إعلام 

اك الفقاد اذا معنا عانعه بداله فيه انحا وإعدام فلها كان للاندية 
«اللة» نصضفقة: وتضعيف :امه وتجر كه بالحركة العلوية . ظهور لا 
يدانيه الخفاء عصم عن التنكير ولذلك من تحقق بعبودية الله لزمته 
الشهرة 

وحيت اخلىن الاله عن التصعيف والسكيي لم تصعم عه :د لك 
فالمتجةقق بعيودنقة بعجودية الاله . وقد يكون ظافرة وقد يكون جافة 
مجهرا ل ايه 


02 


1 - فأحدية الاسم التي هي مدلول ألفه المتصل, قاطعة تعلقه 
بالكون:فمستماة من هذ | الوحة اول.لا يفيل الثاني :ومطلف لا يفل 
التقييد . وواحد لا يقبل الكثرة. فهو اسم قاطع نسب الشركة في 
تستععة الخلق يه يحعفق |5“ 

وعيت كاد التشمية ته اعبار تعين مسماه بالشأنٍ الكلي الجامع 
الذي بعض وجوهه عموم الإلهية القاضية بوجود المالوهات وظهورها 
رجعت الأسماء السائلة , بالسنة المحاضرة . وجود مظاهرها من 
الأعيان الإمكانية إلى حضرته العليا وحيطته الوسعى 00 5 
السائلة منها ظهور الأسماء لوجودها فمن هذه الحضرة إجابة 

السائ 

ألا ترى 3 العائل: وَالتْسقيم' اذا شالا الكفانة:والشفاء من حصردى 
الكافي والشافي ليست قبلة سؤالهم إلا الله؟ 

فيقول أحدهما عند ابتهاله إليه : يا الله ! والمقصود بذكره الكافي 
والشافي. 


2 - وأما الألف المتصل باللام : الذي هو محل تفصيل ما ظهر وتميز 
عن كل ما بطن, فشاهد بصحة هذه المحاضرة الأسمائية . وبتعلق 
الاسم الله بإنشاء الكون على مقتضي: النشؤال. الانسماني: : بالستتها 
المعنوية عند المحاضرة. 

فإن تحقدق الإجابة انها هو نافران الوجوة والهرية اولا ونين ذلك 

إلا بالتجلي العختض بالانسم الله : 

والاقترانات التفضيلية بين الوجود والغراتت الى لا غادة , إنها هن 
منتشئة من الاقتران الأول فيه فانفصال الألف من اللام أولاء واتصاله 
به ثانياء هو بناء انطلاق 1 في 000 ار في انطلاقه, 
متفصل فيه اتضالهة. 


3 - وأما اتصال الهاء به «اللام» رقما فمشعر بأن الظهورات 


التفضلبة اللاميه يعد انتهائها الى غابة تعلتضي: كمال الضورة . ننديي 
إلى غنت: اما عن احاظتة الوسعى هاء لاريم 
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هو باطن مغيب في الظاهر المشهود كجوامع أحوال الوجود 
ا الآجلة إلى الأبد. 
ولذلك ينقلب في مبتدأ دولة هاء الاسم وهو ظهور أشراط ختام أمر 
0 ما في قبضة كمون الهوية وطيها الآن, ظاهرة وجليا . 

هو المقول فيه :"يوم تبلى السرائر" [الطارق:9] . 
0 إذ ذاك على الظاهر الان سواد الحناء : وعلى الناعلن الآن 
شعشعة كمال الوضوح والظهور : طريان الليل على التهار 
والنهار على الليل . ""'يُكوَرٌ اليل عَلَى النَهَارٍ وَيَكَوْرٌ النْهَارَ عَلى 
اللن"” |الرسر . 15 
ألا ترئ غيب الهاء اجلا كيف بنفسة«غلت الذارين اتعسام الهاة ف 
الكلمابة على القوسين 


4 - فدولة هاء الاسم إنما تحفظ بالهوية المطلقة الكامنة في الكون 

العاجل اصول الفوالم الحسن عليه . 

وهي الغيبان : المطلق والمضاف ؛ والحستان : المطلق والمضاف 
: والحاك المحط العم ور مكم لعد ده في الكون لجل . 

فإن الكشف المتطلق بدي فيه الك درق يلد كدد» وبظهر فى كل بتري 

كل شيء, حتى يظهر كل فرد من أفراد شؤون مجموع الأمر كله 

بصورة الجميع ووصفه وحكمه , بحيث يضا ناهي كل شان من الشؤون 

الشأن الكلي الجامع, الذي به تسمى الحق بالاسم الله . فافهم . 

و«الماء». كوت جرفة | ماظلف, ار أخدبة الاسم التجل ور 

مسا الل فسا . مرخ ننه التسملت مرو مها إل لحر 

ولدلك اتصل فى التلفظ بالراء» المتشعر بانقسام عالم الظهور 

الرحماني الكون العلوق والشفلي فللعلوق» من الرحمة الر حمانيةء 

الدرجات المابة : وللسعلى 'منها . الور كات المابة : 


5 - ولما كان عدد حروف الاسم بعد إسقاط حروفه المكررة ستة 

ل ل ا ل يه 

في كل دور يسوب ل 20 

التوحيد فهر سك من ماله "وى رمات الذي ا 
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" [البقرة:185] . المشتمل على ستة وثلاثين آبة ٠‏ توضح مراتب 
التوحيد طبق عدده المذكور. 


86 كَمنها 'تواحند القوية كقوله تنالى: * الله لا اله الوب" 
[البقرة :200] | | 
ومنها توحيد "إن" كقولم تقال "رنب آنا الله 1 اله زلا أن * | عله 
14] 

ومنها توحيد «أنت» كقوله تعالى :" فنادى في الظلمات أن لا إله 
إلا أنت " [الأنبياء:78]. 
ذفنها توحد الاسم تفيعة كنول هالن "نوس كانوا | 1١‏ قل امد الا 
إله إلا الله يستكبرون. " [الصافات /30]. 
ومنها توحيد الصلة كقوله تعالى : "قال: أضلنت أنه لآ ]له إلآ الذي 


امنت به بنو إسرائيل" [يونس:90]. 


7 - و"الألف" الذي هو فاتحة الاسم. مع اقتضائه في أوليته كمال 

املاع عن غيره , إذ لا نسبة بين الذات والسوي إلا العناية ولا 

زمان إلا الأزل ل ره اعبار ممة إلي ظهوراته 

في مصادر النطق , يطلب اللام طلب الذات المطلقة شانا كليا فيه 

أفراد مجموع الأمر كله . 

ولذلك جمع اللام في له حرقى :هيدنا سلهلة المضاذن :ة مكنا ها 

ليكون ما بينهما مستواه . 

كما حاز الشان الكلي المنبه عليه في كماله الوسطى , كمال فاتحة 

الظهور المقول عليها : «كنت نبيا». وكمال خاتمته المقول عليها : 

«لا نبي بعدي», ليختص به حاق وسط الكمالين المقول عليه من وجه 

: "أوتيت جوامع الكلم ". رواه مسلم واحمد والبيهقي وابي يعلى 

وابن ابي شيبة وغيرهم 

ومن وجه اخر: «بعثتت لأتفم مكارم الأخلاق» الموظا والمقاصد 

الحسنة و ومسند البزار و البيهقي والسيوطي فى الجامع الكبير 

و" اليوم اكملت لكم 9 " [المائدة : 3] . 

8 - وطلب اللام الظاهر اللام المدغم فيه طلب الشيء نفسه , 

ولكن بصفة تقابل صفة ظهوره كما طلبت الشهادة الملكية غيب 
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الملكوت المدغم فيها لتنبعث الآثار والأحكام الوجودية من الحقائق 
الباطنة إلى الصور القابلة لها . 

وطلب اللام الألف المتصل , م بافكلة العف مك الام في تقدده 

عليه : حكفة في تاخرة عنه , بإذهاب الموضوعات الوجودية , وبتعينها 
وتحنقها كما عم «حكم الاسم بالعتسة في المخو والرنات : تمق 
الله مايشاء وقثيت " [الرعد: 39] . 


8 - وظلب الألف الهاء طلب الشىء إخاطتةه العلياء فإن الهوية 
المطلفة التي هي ناطن الهاء : لبها المنتهن مع احتقاتها في لبس 
الأنيات ظاهرة وكمال ظهور آلف الذات في حجاب نفس الرحمن في 
العوالم الخفيق العببه لها مو فيل والذال علها من الإنيهم عدد 
الهاء فافهم وحاول من سوانح الكرم, في حيطة هذا الاسم 

الشريف , نقد ما لا يجهل ولا يعلم وحاصل كل معرب ومعجم. 


الرحمن 


0 - لكل اسم إلهي وجهة في إطلاق وجوده , هو فيها مطلق في 
تقيده , مقيد في إطلاقه. ف "لنفس الرحمن" سكون في وجهته 
المطلقة و سكو ن .قي اتسناظة ناطنا على عموم الغا باءات. 


1 - فسكون الألف واللام فين رحمن البشهلة «خالة اندرا حهفا ناء 
وان طعت الح 5 لعل ناشعف في نما لما م لكر 
ببسط الرحمة الوجودية الرحمانية باطنة وظاهرة على كل ما تطور 
به وظهر مد النفس الرحماني فإن الراء في 


نفس الإنسان لتطوير تكرر في مستوى سلك اللام المتطور بصور 
الخروف القن هي صعير تفاطعة في المخارج:.فلذلك تجرج الراء مرا 
مصدر النطق مكررة . فهو ظاهر اللام , من حيث كونه معبرة عن 
تطور مستواه بصور الحروف. 


2 - ولما كان مد النفس من مستوى اللام على قسمين :_ 
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فالأول معارج الترقي ؛ والثاني أدراك التردي '؛ 

فقسم الرحمة المابة_الرحمانية, 

في القسم الأول درجاتةقاية "ماتة" .وف النانق.دركات همانة 
"مائة 

ل ا لك لل ]مين لور ل عه دي الع ايه 
في "الألف" الفائت في الرحمن , لعموم الرحمة وإطلاقها . 
و<اللام» الساكن . سلسلة الحكمة باطنة. و"الراء" سلسلة انتظام 
الأطوار والأكوان حست اقتضاء الحكمة ظاهرا: قافهم: 


3 - وأا «الحاء» فهو عماد الحيطة الرحمانية وحامل سر الحي 
القيوم فيها . فإن بسط الرحمة المطلقة الرحمانية على القابليات 
الكائنة إنما يتوقف أولا على نفخ الروح الأعظم امتنانة في قابلية 
المؤجو. الأول الظاهر بكماله الجمعي الإجمالي في حاق وسط 
العماء. 


4 - وسر هذا العماد في الروح المنفوخ في القابل الأول 
الحياة التى طن كماله الاول: وفي الحناة الروع الدى نه قباهها . 
وظهور هذا السر من الموجود الأول باعتبار انطباعه في 
الصورة الأولى الطبيعية العرشية التي هي مستوى الرحمن . 

مرح .وكة- بالمنستوف الأعلى . فهذا العماد هو شرق 0 
والحياة والقيومية . 

وهو ساق حامل في طور تنزل الوجود الرحماني أعباء الحي 0 
وفي طور ترقيه , أسرار ذي المعارج . وهو المقول عليه : 

يكشف عن ساق" [القلم :147 

جه نط كرد والجاه الف أقطار الكدن وا جا 

فالصورة العدلية القائمة بحقوق مظهرية هذا الروح والحياة 

والقتدمية: صَورَة انسانية نشات من طيدة نقظه الكعية التن في في 
5 الأرض محانية لمر كن مكنظ العرش ولنفظة .فوميتك ‏ المعير 

بأ 1 
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وهذه الصورة التي هي محط أعباء الحياة والقيومية في طور التنزل 
الغائي هي التي خلقت في أكمل الوجوه وأعدلها على صورة 
الرحمن ' ' 

""إشارة لحدية :اهلق الله ادم كلت سمرت "أحرجه البخارف 
وعسلم وطيقفات الجناءا. !1 


5 - ولما اتصل الساق من الحينية القوقية ,بالمستوى العرشي الذي 
هو اول الأجرام الطبيعية المشتملة على الحرارة والبرودة والرطوبة 
واليبوسة “ ومن الحيثية التحتية بنقطة الكعبة المحاذية لمركز 
العتصريات التى :هته انقتق الأسطفننات الاريع , اخذ "الحاء": 
الفحمون بسره على الشاق من العدة ثمانية . ""الاستطفساثت الأريع 
- العناصر الأربعة الماء الهواء التراب والنار"" 
ا الو ا 0 
على الكرسي الذي هو محل انطباع لوح القدر ومستوى د الرجيم 
من أركانها الارنه* 
وسرى حكم العرش في الكرسي وحكم الكرسي في العرش, 0 
أحدهما سقف الجنة والآخر أرضهاء صارت الثمانية "الحائية 
الروحية + الحباتية: عرد "امواعها" بروضارت ذاريها :مقولا فيها : 
الدان الاضرة لون الفيواة" [العنكبوت : 64] . وحيث امتد 0 
العرش غلى السما وات السيع , وسشرى سر "الحاء" بروحه وحياته 
فيها. تكرر "الحاء" في "الحواميم" التي هي من صدور الكتاب 
السماوي سبع مرات 


وقةامتة التفاق الكا مل مسر "الفاغ" فادة العاة والقبوضة الى ان 
ضار منتهاة قردية اسان الكل الكرة الطا فر ضور نه من له 
"الكعبة" ؛ فإن مرتبته في المراتب الكلية الإلهية والكونية ثامنة 
وهذه المراتب الكلية هي : 

اليا و الأمريات و الحا يسيائيي تسيا واليمادت 
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التفصيلية التي هي سر الحاء . كان في مراتب تنزل الوجود ثامنا. 
وذلك من العقل الكلء إلى النفس الكلية , إلى الهيولى الكل, إلى 
الطبيعة الكلية. إلى الجسم الكلء, إلى الشكلء, إلى العرشء إلى 
الكرسي . 

ا ال ل يا 
ا ل ال ال الا الس لا ال 
الاح عالت الخامه . إلى الساسس. الى الشاعه إلى الكريي: 


7 - وقد سكن الحاء في الرحمن سكون حي , ليشعر بخفاء الروح 
الذي منهٍ مادة الحياة ومعنى القيومية فيما ظهر وتطور في معارجح 
الترقي وادراك الترذي. 


8 ولما كان مخرج الميم منقطة التفس وبخط خصايض النقاظة 
المخرجية وانهى عدرل الالف الكق الحاء الرحين لتشفر يكيال 
اننساط الرحمة. القامة الرحمائية : في اللطيعة الر وحية المحتجرة 
بالحفقة الشراقيلية الفاصدة سفعها امضال نه تدس |الرعمن ال 
«ميم» مركز الصورة العامة . من «ميم» محيطها فإن محيطها فم 
قرنها فافهم. 

8ه المحلهن من المان ١ل‏ دض أن الصير في سقطع السسن با 
البشاط الرعفة ظاهره على عالم الحفقض 5 "الياء": من 
«المتيات »+ الثلاث . النى هي اباء عموم قيض الوعد. على العوالة 
الجمة : عالم الرفع والخفض وعالم السواء ولذلك كانت 
مفردات عالم الخفض كعدد «الباء» مع عدد مر أتنه سبعة علثكر 

لأن سنخ الطبيعة له أركان أربع نزيهة كالحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة ؛ وأركان اربع عنصرية 4 كالنار والهواء 
والماء والغراب. ؛ والمخلوق من الأريع الأول ٠‏ العرش والكرسي, 
رهما فل اتطباع لوحي القصاة والقدر: ,والمكلوق من الارقع العاسقة, 
السفاواف الس روفي مخال اتطباء لوه المخو وال نباك ٠‏ 

فا سبعة عكشر. 


70 - في «الباء» بعدده وعدد مراتبه بمطابقة هذه المفردات سبعة 
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اي وص بوي ع مود اج ام 


1 - فانبساط الرحمة الرحمانية يكون أولا على ى الأركان 6 
الطبيعية في الصورة المحيطة العرشية . المنعطف أولها على آخرها 
وآخرها على أولها ؛ ثم على الكرسي المحيط على عموم الحصص 
الوجودية ؛ ثم على المحيطات السماوية المخلوقة من الأركان الأريع 
العنصرية؛ ثم على المركبات المتخضرة انواعها فئ الهواليد الثلات” 
ثم على القابليات الإنسانية ؛ ثم على القائمة منها بحقوق كمال 
الوجود جمعة وتفصيلاء م مووي ا ا يه دعي 
ذها كل شيء , بل تجد في كل شيء كل تنبي 2 فافهم,. 


2 - فهذه القابلية الغائية التي هي في منتهى مساق الرحمة العامة 
الوجودية . هي رحمة الكافة وصلة القابليات الجمة والوصلة الرافعة 
كثرة الجمهور. 


3 - فالجمعية الميمية هي الجمعية بعد التفصيل الألفي بصور 
الحروف في النفس الإنساني كجمعية الإأنسان بعد تفصيل شؤون 
احدرة الحمء فى «ضون اعفان النفس آلر عمالى. 

ولما كانت جمعية الميم بعدية . خلت إحاطته عن الجمعية قبل 
التفصيل؛ فاتصل الألف به تتميمة وتكميلا لإحاطته . 

فإن جمعية الألف قبلية, فإن صلاحياته إنما تنفصل بعد ظهوره بصور 
الحروف . 

0 صلاحيات نفس الرحمن انها لير في تظورة في الفراتب 
التفصيلية بيلية بصور الأكوان 

ولما جه يي فاط دن اذى لانت ب طبية عالم 
الخفض, في كونها مفقيدة ب "الباء" المختص بالكون الضما:” 
ومقتضى همنزلة القطب فى كمالة الجَمعي الاحاطي: ينتوائية لا 
تنحصر في ميل وقيد وعلامة , كقطبية الواو الرافعة بقيامها 
وسوانيتها فيل الايفن. والايشر: فابدت قطبية: الميم فى الإخاطة 
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الرحمانية أولا بانتصابه بالفتحة التي هي مادة سوائيته التي لا تقبل 
الانحصار في حكم وثانية بنقل ألفه المتصل به من قوته وسكونه 
الميت المنافي له, في كونه قطبة لدائرة منتهى الظهورء إلى سكون 
حي يناسب مقامه ظهورة. 


4 - وأما «النون» فقد جعل في «الرحمن» أم الكتاب المفصلات 
لكر ذلك سل الرعبة الر جناي إلى ابطر حيس نشل 
واتضل «النون» ب "الراء": حاملا شر كرف التفريفة باظناء ليظور 
بقلم تطوير «الراء» مفصلا ما بطن في سواد إجماله جمعا فإن 
«النون» ظاهرا نصف دائرة تشعر نقطته المسعانة بنصف آخر 
معسول فاه 'تقى الدائر نه فمكون: التصف المعمو ل عسة . /والنصاف 


المحسوس شهادة. 
ولكن تفصيل ما في قوسه لا ظهور له في سواد إجماله إلا بقلم 
تعلونز الزاء » القاضىن محفيضن الخقصصض وفهدها علان حكه المرانت 


فى الدرحات المالية. والدر كات 7 


5 - فالتجلي الوجودي الرحماني بمقتضى حيطة النون ؛ إنما دار 
على :فلك الباطن والظافن وتطور على مقتصى حيظه الراء بحفائق 
الصور وصور الحقائق حدى إذا ظهر في لا ل 
فوس الباأطن اسم من اسمائه , إلى ان انتهت سلسلة 007 
المسيتط إلى انهى اضر له تحصضرة مرانها الكليه على عدد عرو 
النفس الإنساني 1 وهو ثمانية وعكشرون. 


76 - فما ظهر أولا من حروف زة نفس الرحمن في مبدأ قوس الظاهر 
الرحماني:: الموجود الاول» المسشدفىئ 6 0 الكل والقلم الأعلى ولوح 
القضاء وحضرة التدبير والتفصيل : بنسية "الهفرة" فى اول مخارع 
نفس الإنسان ل من قوس الباطن الرحماني الاسم «البديع», 
نم النفس الكلية المسماة باللوح المحفوظ ولوح القدر, 

ثانيا : بنسبة «الهاء» في نفس الإنساني . 


الع 


فقابلها من قوس الباطن الاسم «الباعث». ثم الطبيعة الكلية : 
تالثا : بنسبة «العين» في نفس الإنسان؛ فقابله من قوس الباطن 
الاسم «الباطن» . 
ثم الهباء المسمى بالهيولى : بنسبة «الحاء» في نفس 
الإنسان؛ فقابله من قوس الباطن الاسم "الآخر", 
ثم الشكل : بنسبة «الخاء» في نفس الإنسان؛ فقابله من قوس 
اا . الاسم «الظاهر» , 

نم الجسم الكلي : بنسبة «الغين» في نفس الإنسان ؛ فقابله 
من قوس الباطن الاسم «الحكيم» , 

ثم العرش : بنسبة «القاف>» في نفس الإنسان؛ فقابله من قوس 
البأطن الاسم «المحيط», 

نم الكرسي : بنسبة «الكاف» في نفس الإنسان ؛ فقابله من 
قوس الباطن الاسم «الشكور» , 
ثم الأطلس : بنسبة «الجيم» في نفس الإنسان ؛ فقابله من 
قوس الباطن الاسم «الغني», 
تم المنازل : بنسبة «الشين» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الباطن الاسم «المقتدر», 
تم سماء الكيوان : بنسبة «الياء» في نفس الإنسان , فقابله من 
قوس الباطن "الرب", 
ثم سماء المشتري : بنسبة «الضاد» في نفس الإنسان, فقابله 
من قوس الباطن الاسم "العليم" , 
ثم سماء المريخ : بنسبة «اللام» في نفس الإنسان, فقابله من 
قوس الباطن «القاهر», 
ثم سماء الشمس : بنسبة «النون» في نفس الإنسانء فقابله 
من قوس الباطن «النور», 
ثم سماء الزهرة : بنسبة «الراء» في نفس الإنسان, فقابله من 
قوس الباطن «المصور», 
تم سماء عطارد : بنسبة «الطاء» في نفس الإنسان, فقابله من 
قوس الباطن «المحصي», 
تم سماء القمر: بنسبة "الدال" في نفس الإنسان, فقابله من 
قوس الباطن «المبين», 
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ثم الأثير : بنسبة «التاء» في نفس الإنسان , فقابله من قوس 
الباطن «القابض», 
تم الهواء : بنسبة «الراي» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الباأطن «الحي», 
ثم الماء : بنسبة «السين» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الباطن «المحيي» 
ثم التراب : بنسبة «الصاد» في نفس الإنسانء فقابله من قوس 
الباطن «المميت» 
ثم المعدن : بنسبة «الظاء» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الباطن «العزيز», 
تم الننات : بنسبة «الناء» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الباطن «الرزاق» , 

تم الحيوان : بنسبة "الذال" في نفس الإنسانء فقابله من قوس 
الباطن «المذل»., 
ثم الملك : بنسبة «الفاء» في نفس الإنسانء فقابله من قوس 
الباطن اللا 

نم الجن : بنسبة «الباء» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الباطن «اللطيف»: 
ثم 0 - ريده «الميم» في نفس الإنسانء فقابله من قوس 
الباطن "الجا 

نم السو نيت - بنسبة «الواو» في نفس الإنسان, فقابله من قوس 
الاسان «رفيع الدرجات» وقد أخرنا «الواو» في هذا الترتيب عن 
«الميم» ليكون بناء المرتبة ' فتصح الآخرية في ترتيب الأعيان 


سم 


للإنسان و«الواو» عند البعض اخر الشفويات. 


جدول تجليات نفس الرحمن في قوسي الباطن والظاهر 


القوس الباطن القوس 
الظاهر 
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الكرسي 

الفلك الأطلس 
فلك المنازل 
السماء الأولق 
السماء الثانية 
السماء الثالثة 

السماء الرابعة 


السماء الخامسة 
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ااا 


ااا 


اكلا 


اكلا 


اكلا 


اكلا 


ااا 


اكلا 


عاكلا 


ااا 


اكلا 


ااا 


اعلا 


ااا 


اكلا 


6 - المحصي 
الأربعاء عيسى 
7 - المبين 
الاثنين ادم 
8 - القابض 
9 - الحي 
0 - المحيي 
21 - المميت 
2 - العزيز 
الذابح 

3 - الرزاق 
4 - المذل 


السماء السادسة **- الزبانا 
الستماء السابغة *> الإكليل 
الاير **- التاء القلب 
المواك 3 الراى.:, الشولة 
الماء ** السين.. الناعئ 
الترات **< الصاد البلدة 
المعادن د الظاء سعد 
النبات - الصاد البلدة 
الحيوان - الذال ‏ سعد 
الملائكة يا الفاءع ‏ سعد 
الجن + الباء ‏ المقدم 
الإنسان ف الميم الفرع 


لمؤخر 
8 درفي الذوعات: فين المراتك + الواو الرشا 


دائرة تجليات النفس الرحمن في عالمي الإبداع و الإمكان 


دائرة تهليات تفسى الر-من في عالمي ال#بدااح والامكات 


7 - و"الألف" و"اللام" في «الرحمن» لما كانا زائدين سقطا 

0 اتصال "الهاء" ب "الراء" في الدرج لطلب الذات الإلهية نفسه , 
من :خيت الرحمانية والرحيمية + ولذلك اتضل "الهاء" د "الراء" 

لسار الهوية التى»هى الباطن المجتمع الواحذاني ٠‏ :بالظهور الففقضل: 
؛ واتصل <النون» + "الرّاء" اتضال القداد بقلم التدوين والتستظير: 


8 - وقد طلب «الألف» في «الرحمن» «لامه» بالنسبة 
المذكورة في الجلالة . وطلب "اللام" «الراء» . فإان مستوى سلكه 
من مبدئه إلى غايته . موقع تطوير الراء . فمستوى سلكه محل تفتح 
التطويرات الرائية . وجهه جمعها؛ ولذلك كان سلك «اللام» من 

مسستواة الث الميدا: ٠‏ موقع الدرجات الماية ؛ وإلى الغاية 0 
الدركات الماية ."المائة" 


9 - وقد طلب «الراء» «الحاء» طلب الصور المشخصة . حسب 
جذب جبلاتها. مادة الحياة من الروح المنفوخ فيها . 

فإن حخصول كمال كل'نقنية افا عن شير او نسي قالكاء» ياء 
حصوله عن يسر كالروح . فإن ير سار الحياة له لذاته؛ 
و«الخاء» بناء حصوله عن عسر كالخبئ والخبرة . فإن استخراجه 
إنما يكون عن جهد مشق؛ وتمام الخبرة عن التزام الاختبار 
والامتحان 


0 - وقد طلب «الحاء» «الميم» طلب الروح أدنى الصورء لتمام 
ظهورة افيه فادها انما تكون :له كفحط الرحال ‏ قال سان في ادتت 
المراتب الوجودية فإن الروح مع ظهوره في الصور الجمة إنما يظهر 
في الصورة الإنسانية اكطل الطهور 

ولذلك أوتيت الصضورة الإنسانية من القوى النطقية والتسخير 
0 و ا وتسخيره بحسب قوة حياته ؛ وقوة 

1 - وحيث طلب صلى الله عليه وسلم تأييد روح القدس بالأمر 
الإلهي . جعل شعاره : «حم». وطلب الميم» بوساطة «الألف» 
«النون». طلب قطب الأيسر القطب الأيمن بسر النصائف , 
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ا ال الا الا ل لي لسن لواف لدان سلف 
ل ا د 
المل النا سر كس انرون شمر ل الرموة العام الر قاس الي 


الرحيم 


2 - اعلم أن الحضرة الرحيمية , التي بها تمت البسملة , 
وقفاهها قم ككاف» الوعود المنطؤف :على شسورة فاباتة :و كلفاتة 
ايد جميعا ' : لها سكونان ىت 

ظهورها فيها اي اما لم 1 

والتجريد والألوهية. غير مدرك في مظاهره حقيقة وعينة, بل المدرك 
منه تعالى في أعيانها الوجودية , حكمه لا عينه ؛ 

وشكون باعتبان استهلاك اسان المخصصة, في التجلي الرحيمي 
لتلقي فيض الوجود وحصصه بالكلية , بحيث تخفي انيات تلك الأعيان 
فى الوعود الظاهر يها ؤفيها على مسن "كنك لذ ينها وبقدرا 
ويدا ". ولكن يظهر حكمها فيه. كما خفيت حقيقة الحق في السكون 
الأول وظهر حكمها فيه. 


3 - في «الألف» و«اللام» بسكونهما الميت في «الرحيم» , بناء 
سكونيه ؛ وسكون مظاهره بكونها شؤونه الذاتية في الحقيقة 


له . 


4 - وأما «الراء» فهو بناء تطور تجلي «الرحيم» تخصيصا 
وتحصيصة . وتضعيفه بناء موقع الدرجات الماية والدركات الماية في 

0 انبساط الوجود. على مقتضى التطوير 

وفتحته مفتاح غيب الجمع والوجود الفاتح انوا الفيض الوجودي , 
المنصب على المتطورات الكونية . المتخصص بحسبها : باطن 
وظاهرة. خلقا وإبداعة. 
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5 - و«الحاء» بعده بناء اختصاص كل صورة في مسافة التطوير 
بروح الحياة وحياة الروح وسر القيومية . 
ولاختصاص الكرسي بالتجلي الرحيمي . صار الكرسي مورد الصورة 
الطبيعية التفصيلية . ومقسم الأبواب الثمانية الجنانية . ومحل 
الاستحالات المستحسنة الكونية الخالصة عن شرب الفساد.,ء إلى لا 
غاية . 

حركته السفلية بناء نزلة الروح الأعظم الحامل سر القومية العامة , 
إلى «ياء» الإضافة في الكون الأسفل, في اسل الأعيان الوجودية 
واحمغها::وهة الاتمان الأكمل القرة المو ضوف قف معسم القروفة 
العامة بالرؤوف الرحيم 
ولذلك يضاف بالياء» إلى حفيقته المنفردة في حضرة الجمع والوجود 
بالإاحاطة والاشتمال : كل شيء إضافة حقيقية : فإنه أضل شامل 
تفرع منه كل شيء. 
فإذا سقط «ياء» الإضافة من هذا الإنسان, بتحققه بسواد الفقر 
المطلق . يلزمه الغفد الكلي بفناء «ياء» الإضافة فيه , وفناء نسبته 
اد ل ا لتر ا الل 
وم 
فهو حالتئذ بقيامه حكما لا عينا في محل «ياء» الإضافة , برحمة 
الكافة مستبين و "بالمؤمنين رؤف رحيم" [التوبة :128] . 
روحت دون نام قن لك العلا كمال غناي تركم حكني الرسافة 
خالصة إلى عين الحقء فيتبين إذ ذاك سر " لمن الملك اليوم " 
[غافر:16]. 


6 - ولما كان «الحاء» الذي هو بناء روح الحياة , القائم بقيومية 
الكافة من حيث عدد اسمهٍ طلب «الياء» طلب الشيء نفسه » 
كانت كلية تطورات الروح الأعظم, الذي منه اشتعال 

العابليات: العفه بال نوار الوعودية عست معالة فكلهورانة الكلية. : 
عشرة نطق بها الكتاب المحيط بالمحيطات. وتطوراتها الكلية معبر 
عنها بالا سماء العشرة وهن : 

روح القدس: كما قال عالئة ف وايؤناه قروم القديية (الفوة: 857 
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والروح الأمين ,. كما قال : نزل به الروح الأمين . على قلبك" 
[الشعراء: 194-193] . 

درقع اللقب كها فال “١‏ إها!العينة فبويي انن عرية شولك الله 
وكلمته ألقتها إلى مريم وروعة منه | النساء 1ك 

وروح وح الأمر, كما قال :"ويسألونك عن الروح قل الروح من 
أمرربي" [الإسراء:85] . 

وروح الإلقاء . كما قال : " رفيع الدرجات ذو اموت ولق اروم 
ل ا" ' [غافر: 5 1]. 

قرقة الوحي: كما قان - "ر كدلك أوضينا الك ريغا هن هونا" 
[الشورى:52]. / 

درف التعضل.: ها فالن تاريل انواتروها فقيل لما سوا 
سويا" [مريم:17] . 

وروح الإنشاء: كما قال :" أنشأنه خلقا آخر" [المؤمنون:14]. 
وروخ النتزل : كما :فال: "قزل الغلاتكه والروح فيها" | القدر :14 . 
وروح الأضافة: كما فال : ".نقحب فيد من ,رج "| الحجر :29 ]. 


7 - ف " الياء" المتصل ب "الميم" هو بناء تعميم سر القيومية 
الظاهر من الإنسان الأكمل الموصوف بالرحيم» المخلوق في أحسن 
تقويق : حيت :ظهر به العدل الذى به د السماوات والادوض .ونه 
صلحت القابليات لقبول فيض الوجو 

فإن أنواع العالم طبق عدد 00 ا 0 
والعرض تسعة انواع , 

عاشرها الجوهر ايام عدد القيومية من الإأنسان الظاهر بالعدل 
طبق عدد الياء , يعم أنواع العالم ولذلك انتقل هذا الإنسان من 
النشأة العاجلة إلى الآجلة عن تسعة نسوة كانت نفسه عاشرهن , 
وقق جوهن مر بات "الرهال عدهو على الماء" [النشاء:134. 


8 - ف "التسعة' ' صور أنواع ادامر القائمة بالعوقن وشوئروء 
ألا ترى أن «الياء» طلب «الميم» الذىره تمام التستملة وتماة 
الرحيم فيها . فإن كمال ظهور الإنسان الموصوف به 2 والعالم الذي 
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قام بعدله في الصورة الحسية الظاهرة في منتهى تنزل الوجود من 
الأركان الأربع الطبيعية . 

فاذا موت الانواء العضى العالفى :فى الار كان ايع الطسعة فا 
من ذلك «الهيم > الذى هوناء ضور العالم: ونقام ضور الانشان 


9 - ولما كان ل "الميم" الإحاطة والاشتمال والتمام في منتهى 
م يي ا ال الاك 
المنية عليه الرحاظة: والاشتفال والتهاف دي منتهي سبليمله الوجود. 
حيرت نمت يه النيؤة والرسالة ومكارم حادق وكطات به الديانة 
والسسر عي ل يي عا اطي اسم دن الشسما الس ها شان 
المبادى واليواطن والغايات الظواهن, 

ثلاثئة «ميمات» : 

الت يي سيم آدم . مشعرا بانتهاء علم الأسماء 


0 حاق وسط الإحاطة ال حمانية . مشعرة بقيامه رحمة 


و< ميم >؟؟ منتهى دائرة الم حيمية :_ مشعرة بدوران فلك التحصيص 
والتخصيص والتدبير والتفصيل على حقيقته مع «الحاء» الذي هو 
الثوب السايغ لروحه الأعظم في عالم القول. 


وقام «الدال» من تربيع «الرحيم» الذي هو وصفه الخاص؛ أو من 
تربيع حضرات البسملة التي هي بتجليها وتنزلها وتدليها ا إلى 
عين موصوف ب "الرحيم" . مقصود في التدبير والتفصيل , 

بالسنة الإشارة حقائقها وأحوالها جملة وتفصيلاء في آيات 3 ات 
أولة «باء» وآخره «ميم». 


0 ولول مخافة التطويل لمهت لك.ما يفهمك كمية حقانقة 
للقائفة يدانه وكيفية أجواله الشعية الرامجة في فسطاس كمال 
الوجود. وكونه من أكرم الطوائف وأشرفهم ؛ وكونه من طينة نقطة 
ارضية منها حيت ت أقطارها , ٠‏ وهي صارت أهنتها . ومواد هذا التمهيد 
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إنما تحصل من مطاوي ما في إحاطات «ألف» البسملة و«لامه» و 
<: ميمه > 5 

ومن سلك شجون التحقيق وجد في نقطة «بائها» ما احتملت حيطة 
الظهور والبطون جمعا وتفصيلا . 

فافهم وتعقل ماقرع سمعك ؛ وعن موقع الإشارة لا تغفل. 

وهذا اخر ما ورد في معاني البسملة ولطائف إشاراتها : 
من السوانح الغيبية واللوائح الفتحية » المقتبسة من 
الإشراقات الإشراقية . 

وهذا مبدا الشروع في شرح الخطبة وحل رموزها وفتح 
لكل فضل جدير. 
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مقدمة ابن سودكين على إملاء التجليات الإلهية 
تحتوي على ذكر يعض المناسبات التاريخية الهامة بكتاب 
التجليات نفسه رأينا إثباتها بالنص الكامل في هذه 
التعليقات: 


الحمد لله الذي من على عباده الذين اصطفى بمعرفة مراتب 


وحققهم باسمه " النور". وهو المنفر للظلم 0 سم به 
سبحانه من تميزت عنده أ حكام التجلي علي قوابل 

باحديتها . كان الفناء حاكما على جميع القوى ا 350 
المدد الحاصل , بعد الرجوع , معاني مجردات . وان كان على 
التصيرة : أدركت التجلنات الملكوتات : 

وخرق نورها ملكوت الأرض والسماوات ! وكشف السر في أرواح 
العناسيات :وها نوكته ذلك التناسشب من الرلت بين الذوات 

وان كان التجلي على القوة الناطنة قاصضت انوع المجامة علن 
فاطرالارضشٌ والستماوات 

ونطى القلب الاسم الافكلة فظلقا جار فا للعاد انث 

وذلك عندما يدرك نفسه بنفسنةه , في موطن تقدس عن الآفات وان 
كاذ التجليٍ على القوة البصرية من حضرة الاسم الظاهر, تعلق 
الإدراك بالأنوار اللامعات والمجالي الظاهرات وروبة وجه الحق في 
جميع االعمكبات:. 

وان قخضم سيحاتة تجلية القوة السععة من حضرة اللسن. . تعلق 
الردراك ينون المخاطبات»: :وورثت غالة السجزة الموسون ‏ لكن من 
حضره وجوده لا من خارج الجهات . 

و ارنقى: في قراءته الى السماءع الأرفع :من اعلى أشسامهة التلقيات 


ودون ذلك . المحادثة والمكالمة من الأرواح العاليات 0 والتملي 
بسماع تطريب دوران الأفلاك ٠‏ وما تعطيه من بديع النغمات . 
وقد جاء عن النبي 8 اندعن افتي مكخدنيره وفكلمتريرن: وفي رلك 
تنبية لأهل ا الفهم للظيف الاشارات:. 

وان كان التعلى على القلب المراة بقولة تغالئ : " ان فى ذلك 
لذكري لمن كان له قلب " [ ق : 37 ]. 
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فإنه ندرك تقلب قلبه مع الشؤون في كل زمن فرد.ء وهو من اشرف 

ومن هده الحصرهة 00 عليه الصلاة والسلام لصاحبه : " أتذكر يوم 

لا يوم" ٠‏ يشير إلى المواثيق الأول السابقات . وعن التحقق 0 

تتلب القلب مع السؤون سنعث الشهور الخنيىفي كل أن 

بإحكام الاستعدادات واقتضائها الذاتي بفقرها الثبوتي بأنوع 

التنزلات . 

وحصرة الجود لا منع عندها للعطايا والهبات 

ل ل ل ا ل 

0. ليفيده التخلق باكمل الصفات . 

فسبحان من منح عباده العارفين به معرفة حقايق التجلي , وفتح 

علبمع يفار له احكام التدانن والتدلي ودلك عنما حقتهم آداء 

الدراه والقرب الموافل ايده فاك سين الفدك والعامل 

عن حيل لود يدا اسهد الت هن عل سلمة علد اماع 

اليقين أنه لا حول ولا قوة إلا بالله . 

وجلد هلا شع مده ولح بوسر م صر زطق كلل انط | عبر عر وجلل :201 

سمعهم وبصرهم وجميع قواهم . 

ودذا قفص لم يطلمه على ميرقع فلم بخص به سشواهم + 

وليس في قوتهم بعد التحقق بهذه المرتبة أن يشهدوا سواه ؛ أو يروا 

فى الكودن ال انان 

ا ا ال ا ل ل 

وبالعشي: وهومرتبة إمكانهم وخمودهم . 

بربدول بتوجه الاستعداد الذاتي وجهه » ويبسرون في غيب 
ضميرهوهو. فهم بين ظلمة ونوروغيبة وحضور. 

ل ل ل د د يي لل نيد 

قاهرا * [ المفرت 5 20]. 


لك تور د كن انيم غيا م دن الم انادف 
ال سسا ' 

حلاص العرى لها اوها لهم ا ب 
وصل باللوى غبرا 
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خبر 
بت صبر للاكوان أجمعها “ل ل علي دوام تجل 
ألا ترى لمعه لما بدا زمنا ع فردا يكاد سناه 
يدهب النضيرا 


ل له مم م موس كانت لعمرك 
تدري بعده | 

ل .....م|) حقيقة عن 
معناها الذي استترا ! 
يومي إلى سبحات الوجه حاصله .....- طوبى لقلب راى 
الآيات فادكرا 

وما يتذكرإلا من ينيب إلى القريب المجيب . جعلنا الله منهم ولا عدل 
بنا عنهم بمنه وفضله . 


وضلى الله علي قيلة المجالى الالهية الذق منة فاضت التجليات على 
ا 

الأندلسي رصي الله 0 0 جميعها 00 00 بنور 
يقعينه وايمانه 3 

وعلم أن أن شرف مرايت الرعال إفاضة الكمال. 

فلذلك المح لأولي اسان من لس سفن م لك 
ا باطيب لفلدس ' , تشويقاً لقلوب الطالبين وتنبيهاً لهمم أولي 
ا عن التعيد بلقو الدحفية الدين يجدوة تمن يمن بصيروة بسن 
ارحس و يون لل اع ال عضر الخانء 

وسمى شيخنا قدس الله سره ما تنفس به عن الاذن الالهي "كتاب 
التجليات" 

واودعه من المعارف اللدنية والحقايق الالهية ما هوكهيتة المكنون . 

لا بنكرة الا اهل الغرة. بالله المحجويون. 
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انفاش اهل الله تعالي لكمالها اششبط على الفريفين ونظهر آثرها 
وا ا ل ل ا بقبله الا 
بضل به ا ا الوم لي ا 
26 

ولما وقف بعض من كنت اظنه خليلا : وانة بالموافقة والؤفاء لي 

كفيلاً . على هذا الكتاب المسمى بالتجليات , 

وراى ها فيه'من فتائعة آسرار الآولياء لشيخنا في المشاهد 
الملكوتيات ! 

واتهم قد اقروا يسيقة : وان تقدموا في الزمان ٠‏ وبايعوه على 
الحونية الي جهدة بها الر معن ٠.‏ 

قال : آكاد أقكسم بالله ان هذا طم وعدوان وزور وبهتان ودعكوى 
بغير برهان . فلما كان بعد ذلك رآيت هذا المنكر في المنام وهو يبالغ 
في شت النقي عليه السلام بقواحش لا يشبع ذا ايمان أن بي كرها 
بلسان , أو يرقمها ببنان . 

تعلميت ]رن الم دور قد او هيه له وا خا طلس به تبليية نان ,ذلك 
سنة عشر وستماية يحلب يوكان سكناارضي الله عنة غابيا. 

ولما قدم بعد مدة , إعلمته بما ذكره ذلك الخايب . ولاعتناتي بالقضية 
رص د ويسم 
وظهرت بصورة محاقق ليظهر مزيد من الوضوح والتبيين . 

فقلت ال اي م ا الع ا ا 000 
العالم الكبير 

ال ل ل 
عن اصل هو لها حقيقة. 

قاذ | احد ضاحن ,الحمفة برقل على شمف مان فاق نفس :فانه] 
تتروحن بذلك التوجه الخاص حتى تكون مدركة 

فاذا احد المكيي لبلك الرقفة بناظرها فى حققة الهية اوكسااة 
علمية . كما جرى لسيدي مع من اجتمع بهم في كشفه , وبين ما 
حوى امن اعترافهم له ابوضفة .أو لسن من المقطوع يه أن الدى 
فامكيه اتلك الرقايق هو الها الامل الكلنوهفب له المرع الخرني. ,فهو 
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لها ىك" الرب المجيد" . وهي في نسخة وجوده كالعبيد . فليس لها 
مما تحبية نه :مود الا ين الفانه اليها .ولا عبان إلا من إقبالة الخاص 
علنها:. قفون لهذا الارقاط قيما تحبت به مقهورة لا قاهزة ومحخضورة 
ل حاصرن. 

و عسي شت أر رحكد يا شاور ل وده ]ل رمه الحرتية 
جحقارفهم بها حكهمنا» رد لم ع با ا 


ومعلوم ايضا ان لنا في وجود كل إنسان منهم ومن غيرهم , رقايق 
روحانية . وأن لها عليهم سلطنة ورباية . وحكمهم على ما قام بهم 
ل ا سي ا 
اتسنا قي الا حكام وييني المر موقونا علي ار المكدى العلام . 
وقد آقر المنصفون من أهل هذه الطريق أن سيدي الإمام في 
ا ل ل سي الك الي 


فلما سمح شيخنا قدس الله روحه مني هذا الخطاب أعجبه 
وقال : 

والله ما قصرت ولقد أتيت بالصواب لكن يا ولدي إنما الشأن كله في 
معرفة احكام المواطن: والعحضرات : 

وفي التحقيق بذلك تتفاوت مراتب أهل الولايات . والذي حررته يا 
ولدع:فى اهز الورقائق الحريب ‏ العامة بالحقايق الإنانية وكون الحكم 
إهاء ضر للعلى على الحررب., فهذا حكن ذى موطنة الخاض يه , ودن 
الحضرة النفسية وما يغطية حكة النشاة الجامعة الإنانية . 

والذي ذكرناه في كتاب التجليات, مما جرى بيننا وبين اسوان الفوم ” 
إنما كان في حضرة حقية ومشاهدة قدسية ,. تجرد فيها سري وسر 
من كوشفت به في حضرة الحق , التي لا تقبل إلا مجرد التحقيق 
والصدق . 

ولداقد ا اماع مقيم في الم العف ذال عينات. الجا قتصض الس 
عها اخترث يد عنيم ولا راد : 
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1 ميمه لطر ١‏ معدل عدم 
وقد أوضحنا السرفي ذلك في " الفتح المكي والإلقاء 

سي "في معرفة شرل لطت وال ما شين فوسك ول مين 
والك أن الهف الالهة حرف في القطف اذا ولي المقام أن يغام .في 
مجلس من مجالس القربة والتمكين . وينصب له تخت عظيم , ولو 
تلز الجلى الى بيهائه لطاسف عفولوم فقت عليه و هف !]ل عمال 
الأدان قد جهليجا اللماله سن يدنه ,زمه الفظ ن م للضا هه ال ليدة 
والاستخلاف . 
ونومرالارواء من الملائكة والجن والبشر بمبايعته واحدأ بعد واحد 0 
قانه حل جنات الحق أن :يكون .مضدرا لكل واره وان يود غلم ]لا 
وأحدأ بعد واحد . وكل روح يبايعه في ذلك المقام مسال الفحلت عن 
ا را ار الحاضرين الهر دوا مدر لقة من 
فعر فقون فين :ذلك الؤقف: اي اسع الوين سطع ريف يزلا سبابفة إلا 
الروك المظهرة الفغرية ول يعناله من الارواح القبابعة من العلدكة 
والحن والتشر الا ارواء الاقطات الدين كوا خاضة ومكد| حال كل 
تلت ماه دن هات انتكقن والله ولي التوقيو: 
نه فيد الشف ذلك كله أكون ديهانت بحم اع ىن قي لماه 
دخل إلا لصاحب عناد . 
ولو لم يؤمرشيخنا ودس الله روحه بنصح عباد الله لما أبدى لهم هذه 
الاستراره التي ستحى الصون في خراين الغيوة: عن الأغيار. لكنه فى 
ا ل وه ني 
ولما تحققت في ذلك باليقين . وشرح الله صدري بنوره المبين , 
حسين الله عسدى سؤالي في شرح هذا الكتاب .اهداء ناس ل حوائق 
في اللة تعالئ:: هن اولي الألباب ٠‏ 
فرغعبت الى مسا قدس الله روحه في شرح هذا العلم المصون ألأي 
هوكهيئة المكنون . فمن علي بشرحه وقلدني جواهر فتحه . 
فلما حصلت في حرزي وكانت أعز ما في كنزي 000 
بالاتفاق عملأ على وصية الخلاق . 


7 


فال الله عالي لز عقالوا المة عقي تفقوا يا تعتوة وها #منوا مذ 
شوةء فاث الله به عَلِيمٌ (92)" [آل عمران ع" 

ويختلف الإنفاق باختلاف الأرزاق : فمنه الرزق الحسي وهو غذاء , 
الأشباح , و منه الرزق الروحاني وهو غذاء الأرواح . 

ل ل ل ا 
ديعم اوقل .ولا حقل ولا قوة اد ثاللة العلي العحاى . 
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متن خطبة الكتاب للشيخ الاكبر ابن عربي قدس الله سره 
وضتلى: الل قلي محم واله . 
الحمد لله محكم العقل الراسة :فى غالم البرات. 
توامنظه الفكر العاف - 
وذكر المجد الباذخ . 
معقل الأعراس . 
مجلى وجود الأنفاس . 
وحضرة الالتباس : 
مورد الإلهام والوسواس . 
ومعراج الملك والخناس . 
مدال مول الم حانات الفلش: 
في صورة القوالب الجنسية السفلي . 
عند ارتقائها عن الحضيض الأوحد الأدنى . 
ووقوفها دون المقام الأعلى . 
ممم حضرة الوجود . 
معدن هنا الكرم والجود: 
خزانة الرموز والالغاز . 
وساجل حر ]ل كان والعوان: 
حمده بالحمد الموضح المبهم 
كما لم وكها اعلم . 
وصلى الله على الرداء المعلم . 
الزاهي بالمرتدي الأقدم . 
وعلى اله الساهرين وساي 
هنا السرل سن مال العللتيع النالته وهوو ا حو جر انه 


عشر . 
فال طمية سجر العادق صلوات الله عليه : سألت سيدي 


ومولاي جعفراً : 
لماذا المتصضكي الطلسم كللاشعها ؟»؟ 
قال صلوات الله عليه : لمقلوبه . 
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تغقى آانة معيلط. علنى: عا و كل نه - 

وقد وصفناه يكماله في كتاب الهياكل . 

فلينظر هناك إن شاء الله . 

000 0 0 


لأنها للأول الذي لا يقبل الثاني . 
وحضرة التوحيد التي تقبل الكون : لتعلقة بها : 

مذكورة في كتاب الحروف من 5 الفتوحات المكية " 
الذي هذا الكتاب منه فلينظر هناك إن شاء الله . 

فنقل بعد التسمية : أن حضرة الألوهية تقتضي التا عه 
المطلق . 

ومعنى التنزيه المطلق الذي تقتضيه ذاتها مما لا يعرفه 
الكون المبدع المخلوق . 


فلهذا قال من قال : " سبحاني " 

اخادت السريه عليه واشتعياءها النتزية الغغلتس - 
فللألوهية في هذا التنزل تجليات كثيرة . 

لو سردناها هنا طال الأمر علينا . 

فلنقتصر منها على ذكر بضع ومائة تجل أو أكثر من ذلك 


1 الإيماء والإيجاز لا بطريق التصريح والإسهاب . 
فإن الكون لا تحجله شن حت القهواععة ٠.‏ وكلمة الحصضرظ:. 
لكن يحمله من حيث التجلي والمشاهدة . 

فكيف من حيث النيابة والترجمة 

ثم إن الرحمة الشاملة التي بها كان الاسنواة قلي عور 
الموضوف:بالمجد الي والكرم : 

نسيجحت جود على الفمكنات.. 

فأحشييت ا عانها رععيدها شما 

رابحها وخاسرها . 
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وحسب كل فرقة غاية طريقها . 

فالله يجعلنا ممن جُعل على الجادة . 

وتنزهنا عن ظلم المواد وكات أعراض النفوس المقيدة 
بالأجسام . 

فنعم الوفد وفد الرحمن . 

فطوبى لهم لوس لمم عجن بان 

1 - الحمد لله محكم العقل الراسخ . فى عالم البرازخ: 
بواسطة الفكر الشامخء و ذكر المجد الباذخ . 

المقصود هنا بيان معنى رسوخ العقل أولاً, أي أنه من أي وجه هو 
راسخ وفي أي موطنء, ومعنى تحكيمه فى حالة رسوخه ؛ثم وجه 
تخصيص تحكيمه بعالم البرازخ؛ و تعليقه بواسطة الفكر الشامخ وذكر 
المجد الباذخ ؛ ثم معنى شموخ الفكر و معنى الذكر والمجد ثم 8 
تحفيق معنى الحمد على وجه تقرر في عرف التحقيق ؛ ثم تعيينه بانه 
أى نفع من انوا المحامد . 


2 - اعلم أن رسوخ العقل 
ثباته في حاق وسط الجمع الأحدي الكمالي الإنساني, الرافع عنه 
الميل والحركة إلى الأطراف والتقيد بها بالكلية. بتجوهره عن شوائب 
التجاذب , عند تلقيه روح أحدية الجمع الإلهي, بقدر المحاذاة. 
فله حينئذ السوائية الناتجة من الاعتدال الوسطي إلى انهى مراتب 
الظطهور والنطون- و التنزيه والتشبيه ؛ وله من حيثية هذه السوائية 
إطلاق محيط بكل وجه: وقيد وطرفاً يحاذي ا و 
في السوائية الناتج منها الإطلاق المحيط,. على شهود يجد فيه الظاهر 
في الباطن والباطن في الظاهر, والتنزيه في التشبيه والتشبيه في 
التنزيه. 
فلذلك يسري فكره الشامخ في كل ما يحاذي سوائيته. ومن حيثية 
هذا الشهود تحقيقا لتفصيله الجمعي بمجرد توجهه وميله 
إليه اختيارا لا قسرا. 
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3 - وأما تحكيم العقل 

فبإلقاء الحق الملكة الإحاطية الوافية. في تصرفه في البرازخ 
وأطرافها النه على وجه يقتدن أن فقوم بتحقيق /مقتصيات: المديزر 
والمفصل كما ينبغى وهذه الملكة إنما هي ناتجة من أحدية الجمع 
الإلهي في الم تحذو حذوها في الجمعية والإطلاق والإحاطة. 


00 بصير تنه 0 ا 06 "ما", فلا 0 00 بعتة. 
وان انقطع الى واد فنهها على قصد السندزاكهاء لا بقعم في الاخز 
رسوحا ل بع فى الجادي تن طلبي انيهد راك التفية من الطر فيك 
قل نع ريشوحا. 
وإن اقتحم في برزخ يما صار اختلاط الكلر فين فيه مشتعرا بفائدة 
اسراتا دريها 
الا ترى ان الضياء برزخ بين النور والظلمة, والنور قد يعلو فلا يدرك, 
ولكن تدرلنايه : والطلمة مع كونها تذرك قن لد يدرك يما فدررفيها قبل 
رش التور لمم نان لكيه كوس معد ر | فتهاء قخالط للعدم . ولك 
الضاء المشعرز باحتلاظط الثور والظلمة مشعر بفايدة استدراك ما فيه 
من غير حاجز. 

5 - وأما تعليق تحكيمه بواسطة الفكر الشامخ وذكر 
الفجد الباذع فلكون استذراك النطالب المجهولة من 

المبادئ والبواطن دالعابات والظواهر والحوامه المحيقاة 
تفجيلا جمعيا, ل رمح العقل إلا باجمال الفكر في ترنيب 
المعلومات المنانية إلى الفجهولات متها إن كان العفل في كشفيتهذا 
الننضصل البورعي الحمعي تصدد :الاتشدلال ؟ وان كاندفي مقام 
الاستجلاء الشهودي فبوساطة ذكر المجد الباذخ. 


6 - والمجد هو شرف النفس وشرف الذات ؛ 
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ولا يتصف يه :حقيقة إلا الحق تعالف: فان تتترفة:ذانق * وافا شيرف 
غيرة اقانة إما :عدم الواسظة بين :وين الشريف .الذات او يقلتها؛ 
فعلئ: هذا يتفاوت شرف الغتر. 


7 - ولما كان للعقل في رتبته الأولية الشرف الأتم 

والشهود المستمرء 

ذلك واسطفيفة فنون الشريف: الذات اضلاء ولكن سن ذلك وهل 

عنه بغشيان العوارض عند توجهه وتنزله نحو مراتب 

الرضير والمتصيل و التدوين والتسطير 

على الغار ف رسوحة يقد ا نفساعة تالا حوالالقلية الفظورة: :و فؤله 

ونسيانه فيها بذكره و مجده وشرفه المنسي الكامن فيه على 

مقتضى أوليته القاضية بعدم الواسطة. 

دادس الكامن قد مرت 0 فيما ا 0 
عله وغلى كوية في الاضل ترجا يمن العىءو الحلقى: و واسطة 

لتعميم فيض الوجود على القابليات الامكانية. 

وغاد علية تحكيمة الاصلى: فيتصرف فيما اتصلت رقيقته به وبمرتبته 

من الحقائق والصور والمراتب, ويتحكم برسوحخه في رتبته السوائية 

على العرار+ الجحمه الحاجرة سن السيس معطلقا. 

وإن كان المجد بمعنى الكرمء. فرسوخه في البينونة المكرمة الحاجزة 
بين الحق والخلق , القاضية بتحقيق ارتباط الأسماء الإلهية والأعيان 


الإمكانية فيه, بذكره الكرم الإلهي القائم بإيجاده أولاً, لتحقيق 
الارتباط المذكور افتنانا مخضا. ولبقاء ذلك مع الخلق الحديد إلن لا 
غاية ولتحكيمه على كل ما وجد فيه وظهر منه باقتضاء. 

وأما شموخ الفكر فأنفته عند تجوهره عن أن يقبل الخلطات الوهفية 
المفشيدة موان ال قيشة القاضية يوقوغ المقالظات فيها واها ندج 
المجد في كونه صفة العقلٍ الكل فتعليته بشرفه على ما دونه من 
المدونات الجزئية بقلمه الأعلى فإن للكل محبة لأجزائه, مع التعلية 
والتعاظم + كما أن لأجزائه محبة له, مع الخضوع و التصاغر. 

8 - وأما حقيقة الحمد فى عرف التحقيق فهي تعريف 


من كل حامد لكل محمود بنعوت الكمال: باي لسان كان. 
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وأما تعيينه بأن الحمد المذكور فى صدر الكتاب أي نوع من أنواع 
المحامد فحيث اطلع المحقق في أنهى موارد التحقيق, ان لا رسوخ 
للعقل إلا في رتبته السوائية جعل الحمد في مقابلة تحكيمه في عالم 
البرازخ, المقامة على السسرائتة بين أطرافها. فإن البرازخ في 
تتوانيتها كالقرانا المظطهرة له "جميع ما في اطرافها من المنادف 
البواطن والغايات الظواهر والجوامع المحيطة. 

فيهذا| التقريت يختمل اقرب الاجتمال أن'بكون: مراف الحافة بهذا 
الحمد حمد المحامد, فإنه حمد الحق بالإنسان الكامل, وحمد الكاملر 
بالحق حالة وقوع قلبه. موقع تمان نع الأطراف وشرهه عن الباتر فطلقا 
مع الذات المطلقة التي لا تقيدها اك ولا النعوت. 

فهو في هذا الموقع إنما يكون في غاية الصحوء ولذلك يرى كل كمال 
ظهر من الحق.وشؤوته اسماء واعياناء وقى الخلق أيضا وقى احوالهم 
وأخلاقهمر روإضافاتهم في المراتب الجمة, بنفس ظهوره فيما ظهر 
فيه حامداً ومعرفاً للذات التي لها التسنؤائعة باحدية جمعها الى الكل: 
ولكن من حيث تجليه الجمعي الأحدي الظاهر بالإنسان لا جمعاً 
لسكا بمقتصن 0 ا والسؤون الذاتية المختصة 
بالإنسان الكبير المسمى بالعالم . فافهم. 


9 - ولما كان العقل الراسخ المنتهي في التجرد 
والتكو هر «النوقي إلمن . فيث [الأو لمق 
التي هي مواقع الارتباطات الوجودية بين الفاعلات الاسمائية 
والقابلات الإمكانية أولاً 

؛ بكسر العين 000 0 وطي ا 
وقد تعين في غيب العقل وحيطة أوليته. لكل فاعل وجوبي قابل 
إمكاني. مرتبط بنسبة جامعة وجودية . 


0 - وبنسبة سوائيته "العقل" القلبية في الطور 

الإنساس بين الغيب والشهادة: 

ا ا 0 71 

المديضها تحقم الجر النها وشتفة عي "العمل" وامعافه د ناملة 
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بالنظر الناقد في المعقولات. وصفه بقوله : (منشأ القياس 
وحضرة الالتباس). 


1 - وبنسبة تعلقه "العقل" وتردده بين عالمي الأنوار 


والظلم 

والروحانيات والطبيعيات وصفه بقوله : (مورد الإلهام 
والوسواس ومعراج الملك والخناس) واما اعتبار معراجهما 
فيه. فلكون كل منهما منصبغا في الإنسان, الذي هو مجلي العقل 
بحكم جمعيته المستوعبة؛ مع انحصاره في مقام معلوم , فإن كل 
بحل مطل فيه ما للحال عرد 


2 - وبنسبة كونه "العقل" في رتبته الأولية أصلاً شاملا 
في الكون متضلة : (مجز ل مزل الروحانات الغلق) أندضرل 
يستقر فيه العائد إليه من الروحانيات, بعد تنزلها (في صورة 
القوالب الجنسية السفلى) من الأجساد المثالية والأجرام 
العتصرية والطبيعية الفيظة والمركبة: 

وعودها إليه إنما يكون (عند ارتقائها عن الحضيض الأوحد 
الأدني) تعني عالم الضور الحسية الطييعية والعتصرءة, 

التي ليس للروحانيات العلى في تنزلها رتبة أنزل منها ولا عود لها 
إلى مستقرها ترقيا إلا 

بما ينتج لها الانسلاخ والخلع والتجريد. القاضي بسراحها في حظائر 
القدس (ووقوفها دون المقام الأعلى) المكنى عنه في 
الكتاب : "في الأفق الأعلى" 7 النجم. 

الذي تنتهي إليه الأرواح في ارتقائها تقدساً وتروحناً ووقوفها فيه 
يععلى بقاء اعنانها ريات انها 

فإذا تجاوزت عنه 07 جاست خلال ديار السير في الله؛ الرافع عنها 
رسوم خليقتها وموهو 

انياتها: إذ لا ثبات 0 إذا قارن القديم 

قمسعى العقل , من حيث إحاطته واشتماله أولاً على كل ما ظهر 
في الكون تفصيله هو ما عناه بقوله : 
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3 - (متمم حضرة الوجود) يريد من حيثية ظهوره في 
عصوم الفا شاكق اتستاظي فيها لذ من حوب ززانه: 
فإنه من هذه الحيثية الذاتية لا يقبل الزيادة والنقص, فلا يفتقر إلى 


0 نمأ يكون بعقدر الاستعدادات القائمة بحقوق مظهريته 

د ممعت القيل بحته انيكاله على الكل هو الكل قلذلكد حفله 
متققا ومده. 

وانو شيط كونوا "العمل" اود ويهدا لكل اتن رصان معفة نر كات 
الوجود المتعينة للظهور (و معدن نسب الكرم والجود) إذ 
الامننان القاضي يوعود الغالم: إنما تعلق أفلا بابعادة؛ فجعلة وزغ 
فيض الوجود وميه ما هعى: من سها ٠‏ الحو : و | د 
الأنوار إلى الابوءلا تقض يذلك مثة شىء. 

وبنسبة اشتمال الكل فى ذاته "العقل" على الكل على وجه يكون 
الحروف فيه حرها واجدا. .وكل ما كلوور فين اللطلا تفي الكتانف قن 
نقطة واحدة 

والكل فيه مفهوماً منه بتلويج ورمز واحد. صار (خزانة 
الرموز والألغاز) بل لسانه. في 

فرنحه الدانيةء الإشاره والتلوية 0 والالغاز. 

إذ لآ تفصيل فيما اشتملت عليه بذاته. قلا تفصيل فى بناتة:ة اشازانه 
زمره جوامع الاحتفالات:: ولكن لا سكشف تمنها ولا قضيط لدي 
الفمق بال حنست فون تقوره قنهاء وعسنة عهيم إجاظلى "الدة " 
مطرح شعاع ظاهر الوجود (وساحل بحر الإمكان والجواز) فإن 
المقدرات في الظلمة الإمكانية: ما بقيت فيها مخالطة للعدم: فلا 
خرع مماسيرس نون الوجود اولا علنها إلا فى بفسمى العمل الكلى: 
ولكون العفدن فى تفتية جاتر لوحو ه جانر؟ العدم يعظليه الكوار 
على الامكان. 


عنطوية على القالات الحمه حدعا وقد ظير يعقها دن الوجود 
العون. وخلف عله الحاهد نيه حيعا وفرادف» من بحت كلناتها. 
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واتضح حكمه كيفاً ف كهاء وبقي بعضها في صرافة الإجمال الامكاني, 
وله ا 0 وضار جدمة 
بالتسية إلى علمة حكم المشانرات دن ميك علمة الي لم وعم 
ا ا 

الحمد الذي .قا قل الرا 
فقال ات بالحمد العوصع والمتهم كما بعلم) الحق: . , 
تعالى, _جمعه فى تفصيله و تفصيله فى جمعه, (و كما اعلم) علماً 
نفضلا قن يعض الحفن. لكي ف 0 الععلوفة 
العامة ا م م نسة الكامات افي ضرافه 
إمكانيته. 
الف كيد ع تت 
النفلييه:: أو باعتبان كوة العلع له والعدخ إلى 


5 - (وصلى الله على الرداء المُعلم) 
الصلاة هنا من حصرة الجمع والوجود. 
رفن عمد الات القاضه عناء الع الثادة مدلول الاء الماك 
دي الله بالكليسة المامه وجود قمه مع بظهور الفعل والاتقعال: مومع 
الأثر الظاهر منه. 
فهو مع كونه ينبوع فيض الوجود ومظهر عموم القيومية, مرتدي ب 

"الرداء" المشتق من الرّدى ؛ المقصور ؛ 
وهو الهلاك وإليه إشارة العارف : 

أن الرداء 1ل السو الدى ظهرت. معطلمة الكون ‏ تكيدن) 

نورأ 


وقد وصف المحقق "الرداء د بالزهو وهو الافتخار, حيث قال : 
(الزاهي بالمُرتدي الأقدم) "والمرتدي به" هي حضرة الجمع 
والوحوة التق ضار الزداء المكى. به عى الإيسان الظاهر: فى 
استهلاكه: 

بحقائق عموم الإلهية والإمكانية لها كالثوب السابغ على اللابس إذ 
الظاهر مستور خلف حجاب مظهره. 
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وَأها افتخاره بالمرتد ندي به كد هوا : فلاختصاصه بصورهة ة أحدية جمع 
الكمالات الوجودية. من المرتدي به تفصيلاً جميعا 0 تفصيليا 
بحسبه. ولذلك تميز فى ذلك بالاختصاص بالغردية 

وقام له ذلك بالاولية والختمية كما قال - "كيت نبا وادم مين الخندية 
والروح" : 9 "ولا نبي تعدى . 

والرداء انما يتحد للتحمل أو للوقائة أو للشدر: 

الوه والستر معتبران في المرتدي له لئلا ترجع المذام من الكون 


فإن الرداء مطرز بطراز العصمة معلم بالعلم الختمي السيادي حيث 
انتهي إليه كمال الصورة ؛ ولذلك ظهر بالمحامد الجمة التي جامعها 
القرآن ؛ وسيعطي ما تختم به المحامد فيختص إذ ذاك بلواء الحمد 
الذي تنظر إليه جميع الأسماء الإلهية. 

(وعلى آله) القائمين بحكم الأصل شرفاً وكمالا: يضلئ عليهم 
بالسقة االعهتدين: الاقتداء يهم : (الظاهرين ) من كلما انثافن 
الشرف والكمال , (وسلم) فيما يقدح في التوفيق المنتهي إلى 
الحفظ والعصمة. 


6 - 4 المُنزل) القاضي بتوارد التجليات على أهل 
الاختصاص 

المطوي 2 في الكتاب (من منازل الطلسم الثالث) وهو 
طلسم الفرنية الالهية إلينى فى بالنسية إلى المرقة الاجدية:والت 
اللاتعين المتميز المعقول باعتبار 

التعين إل حدى الول ثالث . 

(وهو) أي الطلسم الثالث (واحد من ثلاثة عشر) طلسماً؛ كل 
منها يختص بحكم كلي. مشتمل على أنفس الأسرار الشهودية 
واشرف الاأطوار الوجودية. 

وهي طلسم اللاتعين على الغيب المطلق فلا يرجع بارتفاعه من كونه 
الغيب معنى: إلى. احد: فان ارتفاعه محال. 

وطلسم غموض الأحدية الاشتمالية على التجلي الأول: القاضي 
باشتمال الكل فيه على الكلء وهو حقيقة الكان العلي فلا يرتفع في 
الدهر كله إلا واحد وله السيادة العظمىء وبه تتم القيومية. 
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وطلسم رتبة الالوهية على ظاهر الوجود وظاهر العلم, ولا يرتفع هذا 
من حيث الاسم "الله" , لا حقيقة ولا ادعاء, وبرتفع من حيث الاسم 
"الله" ادعاء لا حقيقة. 

ولذلك يدحل الشكير في "الزلة" ولاتيدخل في "الله" : فافهم. 
رعرشصض عارل اللوحة الحلات الغر مو فين الكتات . اليه 
قلم التدوين على ديوآن اللحاطاه ل عكازرت 

ار ا 

وطلسم سنخ الطبيعة على المواد القابلة للتجسيد . 
ال 

وطلسم البياض فى لحرا لك السر القائم لتحرير فتق الرتق وفتح 
الصور ل ا ال ب ا 0 


اك الحسم الكل حلي الحققة الفاضة المطالقة الظاهرة في 
تطوره د كددرات” 

عللسة عمل الاواة علي المعقة الميطلقة العامة 

وطلسم محل القدمين. على الاستحالات الكونية النعيمية . 

وطلسم الأطلس على خزانة وحدة الكلمة المنتزعة من أطوار 
السب 

وطلسم المنازل على محصيات حروف التّمٌسين : الرحماني 

وقد انو ىعدي الوعود بجكم وجرم ضيف اننهاء الطلاسم إل 
طليم المنار ل: 

وما رسع مرب هده الغلا سم انها بر شع حجا ها التسنة الى تقض 
المشاهد السنية لا في نفسهاء ولذلك لا تتيدل بالاتقلاب الكلي ولا 
ترهة أيرا. بخلاف الطلاسم العتصرية. قانها إما متدلة عند طلوع 
العجر الاجل: وإيا مطويات بالنعين كطي سحل الكنث: واما متقلية 
ناراً جامدةٍ 1 سيالة؛ وإما زمهرير جامد أو سيال. 


7 - ( "قال تلميذ جعفر الصادق صلوات الله عليه: 
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طلسماً ؟ فقال صلوات الله عليه: لمقلوبة: يغني أنه 
مسلط على ما وكل به." وقد وضعناه بكماله) 

يعني ثلاثة عشر طلسماً (في كتاب الهياكل فلينظر هناك إن 
شاء الله) ولم تكتحل عيني بمطالعتهاء ولا عرفت كيفية وضع 


ال ل أحر ا 
الوعوت 0 له القوة 0 دالحكه بالسلطان. _الففل و صرت 
ل كي الموجودات الإمكانية ومراتبها بما يعتضصيه وجوب وجوده 
(فظهرت ( بسريانه الوجودي فيها (العلل والأسباب) المؤثرة 
(والأحكام الفاعلة) فاستترته أوصافها الإمكانية وجهة انفعالاتها 
في انصباغها بصبغ التجلي , (وغالب كل 0 حينئذ (عن 
العلم الإلي الأزلي 0 0 قن نمز 0 لفيول 7 
الوجودية؛ (ومعلوليته) التي هي جهة افتقاره الذاتي إلى ما به 
فحرت«طورت فى الموعود ان التجلي الوجودي: الأحكام 
الوجوبية, وخفيت في استجلائه اوصافه 
الإمكانية. تعاظم وشطح (وقال) بلسان حاله في التجلي الظاهر . 
فيه : (أناء وزهى) كقول القمرء زهواء عند ابتداره وامتلائه نورا من 
الشمس : أنا الشمس, مع كونه عند امتلائه من نورها خاليا منها؛ 
ليس من ذاتها شيء. 


8 - (واستكبرت الوجودات) عند اختفاء انفعاليتها و معلوليتها 
وكليورها بصضبعة التعلى الوحودة الوعدانن. (١‏ نعغضها 

على بعض) ندل البعض عن الكل الوغات المشسشكيس غلية) اسم 
مفعول, وهو الحق الغائب, (عن مشاهدة المتكبر عليه) من 
العوجودات.. وقد اضف المضدر إلى الفاغل (يتكترة) اف شكير 


00 


المتكبر: (على مسببه ومعلوله) المنصيغ بتجلي المستكبر عليه 
فلم يعرف انه تكبر في الحقيقة على الظاهر في تعين كل شيء, 
وهو الذي له 

الكبرياء في السماوات والأرض: 

وأما في التحقيق . (فظهر الكبرياء في العالم) وما فيه من 
الموجودات من الحق الظاهر فيهاء (ولم يظهر تعظيمه) حيث 
جهل أنه منسوب إلى الحق الظاهر في العالم . 

ولذلك قال قفدس سره : (فكان الظهور) أي ظهور كبرياء الحق, 
(على الحقيقة لمن له الكبرياء الحق) أن ظهر على 
الموجودات ذلك أو بط ن(ذلك) أي من له الكبرياء الحق (هو الله 
العزيز العليم). 


9 - له 7 0 من الرجمة 7 0 عبر به عن 
الرععة المستيرة على القواءل ل المفتقرة الها .:فان الراحمة 
فى الوجود الغام المسسيط فى الكون : المفتفر اليه : 
فكل موجود مرحوم بالرحمة الرحمانية فإن حكمها من حيث عمومها 
الك تثاتر القوابل على البسواء. 
""لااكا - املاء ابن سودكين على هذا الفصل : , 
قال إمافنا في اتناء شرحه لهذا التحلي : رعيت طايفة انق الشذة 
الات من ذاته 0 اولس يصحية 
وانها العفكة وام ب ا من تاتقي كله الافيقان الذاتي لا« اليقه 
الذاتي 7 لو كان ان ا له ذاعا لها تحقى بالوجوة |ءذا . فنفقى دللة 
افلم ان امل ها أقاضس اللو عه 


8 - (وهو) أي كتاب "الهياكل" و ما فيها من رغايب الحكم و 
عجائب الأسرار, اما (من) سوانح (حضرة الوحدا نية المطلقة 
التي لا تعلق للكون بها) إذ الكون وما فيه. من الحضرة الثانية. 
ؤهذه الخضصزة الفظلفة. اوليها كاطلاقها الذاتي.:فلبست من النست 
العقلية لتقتض .من بات التصضا فب + النانقن:: 


61 


ولذلك قال المحقق : (لأنها الأول الذي لا يقبل الثاني) فحكم 
هذه الأولية. كحكم الإطلاق الذاتي والوحدة الذاتية اللتين لا يقابلهما 
التقييد والكثرة 

ال دري الواعه افمار قوع لين ين العو عور ا عد اها ل وده 

كثرة الاعدادبء و من حيث كونه مصدر الأعداد هو واحد تقابل وحدته 


ثرتها, 
(و) أما من (حضرة التوحيد التي تقبل الكون لتعلقه بها) 

علب مفتضي ارباط الاسماء بالعان والاعيان بالأسهاء ؛ از كوك 

الواحد الاثنين والثلاثة والأربعة, ليتصف فيها بالنصفية والثلثية والربعية 
ا ل ل ل ا و0 


(مذكورة) حس مهدا محذوف, . أي بيان كون الحضرة ؛ التوحيدية 
القائلة للكون مذكون زفقي كنات الجروفء صن اا المكية 
الذي هذا كتاب منها) "حيث قال: للحضرة الإلهية ثلاث حقائق : 
الذات والصفة والحقيقة الرابطة بين الذات والوصف وهي 
القبول . 

لذن الضفة لها تغلق بالفوضوف يها ويعتعلفها العفتقى لها كالعلة 
قرط نفتية العالة عه .ودالمعلوق الذ ذا وار زرادة كر فل: نفبهها الفرريد 
بها وبالمراد لها؛ والقدرة تربط نفسها بالقادر بها وبالمقدور لها؛ 
وكذلك جميع الأوصاف والأسماء. هذا نص كلامه. (فلينظر هناك 
إن شاء الله) فعلى هذه القاعدة المحققة المؤسسة قال : 


ً9ئآم.1_ - (فلنقل بعد التسمية) 
كأ 


مسد 
انفا كالمقدمة لذك 

. (إن حضرة الالوهية تقتضي التنزيه المطلق ؛ ومعنى 
النرئة المطلق الذى تقنضيه دافا مما لا تشرقه الكون 
المبدع 

المخلوق. فإن كل تنزيهء يكون من عين الكونء لهاء هو 
عائد على الأكوان). 
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لاست ين عي الجادت ل ميت ري | نسو ول للد يد وواة كان 
ذلك .توحيدا أو سما 

ا ل ل ا ل 07 
د الح متا سن الم 

لم ولعو الشر ‏ الى سكل در زقال يمن فاك: 
سبحاني. لإعادة التنزيه) الناشئ منه (عليه واستغنائها) أي 
الحضرة الإلهية (بالتنزيه المطلق) الذاتي. عن كل ما نشأ من 
الكون تنزيهاً وتوحيدا 


0 - (وللألوهية في هذه المنازل) المعزوة إلى إحاطة 
حضرة التوحيد التي تقبل الكون (تجليات كثيرة لو سردناها هنا 
طال الأمر علينا) 

ولا تنتهي إلى غاية إذ بعضها يختص بأحايبن الأبد, فلا يظهر ولا يعرف 
إلا بعد وقوعه في الآجل ؛ ٠‏ ومنه ما تحتم به المحامد, ويبعطي 
استحفاق.لواء الحمد؛ ومنه ما ينتج أسرار الشاعة .الغير معلومة الآن 
وري ل و اخمبيور سار امسر سي جرد من 
بشرء ونحوها. 

افلنقسر ننها علئ تك مصعم ومانة تحن ان اعت سن ذلك 
بقليل» بطريق الإيماء والإيجار لا بطريق التصريح 
والإسهاب, فان الكون لا بحمله من حيث الفهوانية و كلمة 
الحضرة) 

وحن "كلمعة الحهين" خملاب الح د كي و" القيووايدة 
حظابة تطريق المكاتحة في عالم الملال 

والكون إنما يتصدع في سماعه خشية 0 عرق ورا تككايب: 

وفد جعل كدفن نشرزن دواد فإن الكون لا يجمله, علة لعدم التصريح 
والاسهات. 

والطاهن ان ليشن :في العبارة ها خرنت علية هذة العلة ؛ فلو كان 
التصريح والإسهاب في خطاب الحق بطريق المكافحة, ترتبت عليه 
العلة المدكورة. كان الرفام محف بن عغفر الصادق رضي اللم عه 
ذات يوم في الصلاة ؛ فخر مغشياً عليه فسئل عن ذلك فقال : ما 
زلت اكرر اية حتى سمعت من قائلها. فكان بي من ذلك ما كان. 
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الحق "فهوانية" فيلزم من ذلك ما 0 

فإن لسان الكامل إذذاك. كشجرة موسى فلا يحمله السامع الكوني 
فيضطرب كو ع] 

(لكن يحمله من حيث التجلي والمشاهدة) 

ومشاهدة التكلن ]نقا تكون بالبصائر التن.هن للقلفة قفر له التصرة 
للبدن 

والقلب الال فلم العشاهوة إنها هو ناته نون منسودة وصضرة 
نلدلك 'لا تحمل التحلن قن القلب إلا ما هو فق مشهودة ‏ ذلا تعفن 
عطايا الملوك إلا مطاياهم. 

(فكيف) لا يجمل الخطاب (من حيث النيابة والترجمة) باللسان 
الكوني. 


1 - ثم إن الرحمة الشاملة التي بها كان الاستواء على 
والكرم تنسحت جودا علس الممكنات كلها. 

هذا الكلاف فترش» علن خحضرة الوجود لدي بقبل!الكون لتعلقة ها 
وتتمة له مع مزيد من التفصيل القاضي ببيان المقصود. 

ولما كان الرحمن اسماً للحق, ان ييه نم الدكرن كان 
القابلات الكونية هو أول الأجرام وأعظمها 7 ير عي الرجعة 
الشاملة (أعيانها: سعيدها وشقيهاء رابحها وخاسرها) على 
ها اقتضت: استعرازاتها الاصضلة الي انك علهها فى فرضة عرث 
العلم. شيئية ثبوتها المساوقة للعلم المساوق للوجود. 

(وألقت كل فرقة) بل كل فرد من أفرادها (على جادتها) 
المستقيمة في حقهاء, وإن كانت غير المستقيمة في حق غيرها 
(وحيفيت كل فرقة غابة:طريقها)ففانة طريق الفعتدين : الحق 
الفظطلى الذع :اله العنيى:: ولكن من عنه حخضره اليادي: الفدولة 
علهم دورو نة خاعة ؛ مسشرهه أفي غانانهم المت دف دار التعيم 
المبنية على الرحمة الخالصة. 
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وغاية الضالين الحق المطلق أيضاً ؛ ولكن من حيثية حضرة المضل ؛ 
نار الدان الست على الغصت ره 

ولهم فيها ؛ من باب سبق الرحمة علي الغضب , منال ومآل. 

وباح بعجيب هذا المنال بائح حيث قال : 


إن الوعيد لمنزلان هها لحن نف ترك الشلوف 
على الصراظ القوم 
كارا تحهق الكسال وجوده و لان ان 
السناء الأقدم 
عادا نعيما عنده فنعيمه مقذدة ‏ ل فى النار وهي 
نعيم كل مكرم 
الجنة 1 7 علم ميم ٠‏ طالتلى يشام مه 


ترقى 

قانا فخ فهم الاسترانالإلهية: على وقفة لا #تتشتويها ارغية الفبوك إلا 
بذوق سالم من خلطات الشبه, وشواهد يتلوها من البراهين الكشفية 
المحورة 000 الكتات والسنة: 

ولكني في إجابة داعي الإخوان ؛ وهم رفقاء مناهج الارتقاء . ملتزم 
0 أرقة فناع الاجمال و الفموض , عن وجوه ما تطقتث. به السنة 
أحوال الآجلة في عرف التحقيق . من غرائب الأسرار وعجائبها بحكم 
التيسير فلما كان اغيا الغايات:عاية يننهى طريقها إلى الله قال؛ فّس 
سره ٠‏ 


3- (شاللة يكتلنا فسن عسل على الحادة الى هو 
سبحانه غايتها) 

وحت اطلع عام تشاة وعلم فك الشيو عن رافنها بالتسيرب 
قال: (ويُتزهنا عن ظلم المواد ومكايدة وس النفوس 
المقيدة بالأجساد). 

وحيت اتصل سره الوجودف بأضله الشامل الرحفاتي: المكعفه انوار 
رفي الذرحات ذئ العرشس: انضال ستحدد هه الدنات 
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إلى لا غاية, ويتنوع بتنوع الرقائق الوجودية المتضرعة من شلّم رحمة 
الكافة. قال نظرا إلى الواصلين بالحكم المشروح (فنعم الوفد ؛ 
وفد الرحمن» و طوبى لهم؛ ثم 0 لهم وحسن ماب). 
وهذا مبدا الشروع فى الحاشية. 

0 بها والمرتحى: فن: الله تقالئ: القور بالتفاة والاتفاع بها عاخلاً 


واجلا . 
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- كفرح جلي الاثبا ره عر خلريق العسس 


اعلم آن 5 ا ل ار لس بن ا 
موحود ' لكن من حيث هو حامل لمحمول والاشارة 
للمحمول لا عليه وهو من بعض السنة الفهوانية . فصورته 
في هذا المقام من طريق الشكل صورة المثلث إذا نزل 
0 البرازخ عالم التمثل كنزول العلم في معورة 
والراؤية النانية تغطي رقع م الالتبايت عن 6 0 
والنظر وهو باب من آبواب العظمة. 

الفعل والقول والاعتقاد وأضلاعه ل فق صر 
السبيل جالضاع الواجةه يعطى من المناسنة ذا تفع نه 
المعرفة بين الله وبين العبدء فمن شاهد هذا المشهد 
غرف علم الله ينا اى كيفية تخلقه تنا ومعرفتنا به هاذا 
ل ل 0 


والضلع الاكن سلغ التور يك ها فى هذا الرقيم كيه تيضر 
ما رقم في درجتك وما هنالك من قرة عين في درجك. 
والضلع الثالث يعطيك الأمور التي تنقي بها حوادث 
الأقدار وما تجري به الأدوار والاكوار فتحفظ ذلك فإذا 
غاية مطلبك 1 وماك في 0 و فيعد 5-5985 
تغائن سواك والعخر عن درك الإدراك إدراك. 


1 -املاء ابن ! تجلي الإشارة 
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قال الشيخ رضي الله عنه في الأصل : اعلم أن الرقيم . إذا نزل الى 
عالم البرازخ , الرقيم هو ما ارتقم من الخطاب المستقر عند 
نما اخلرسا كان ها أو جقاء .ودين حضسقنه ]الم كلاه د 
سبحانه . 
والحاصل من الخطاب هو الرقيم ؟ مشتق من "فعيل" . ولا تصح 
هده التسية إلا لانن الحاصل عن القهواتنة 
و سمي رقيمآ لارتسنامه من وحهين : أعلى وأسفل , 
المكنو كون نمق فحة واعد والركم المشان اليد لا ا له 
من حيث وجوده ؛ لكن من حيث هوحامل لمحمول #ؤذلك أن أهل 
السعادة واهل الشقاوة سمعوا الخطاب فتنعم نه هؤلاء وتعزذب نه 
هؤلاء :فلوكان ,مقصود! لذائه لاستؤى ائرة في الحمتين . لكن لما ك 
ل ع ل ل الدال علي المعبة:فئ 
. وأظهر أثره الدال على المقت في محل . 

0 يختص اسم الرقيم إلا بأثارالفهوانية خاصة » ومتى 
كان الأثر مقن غير الفهوانية فلا ييسمى رقيما ولا كلام . 
بل ينسب إلى متعلقه من قدرة وارادة أاوسمع اونتضراة غير ذلك ٠‏ ثم 
إن المغاني إذا تزلت إلى عالم الحسن : تكون منلنة في البرارخ 
4 اا ااال 0 
قت فالا ساء صادر نكن الله تعالى فهدا ضلد 0 الى 
مصدور اليه . وهذا ضلع ثان , وعايدة الى انه تعالى لقوله : " و اليه 
ترجة الاس كله" 123 سوره هود : '" فالى الله تعالي ترحة الامو" 
9 آل عمران . 
0 0 ثالث ومن هنا يفهم امر الربوبية وام رالرسالة وامر 

دية | 
تم هما يؤول قفن ذلك جفيعه ويتستة ذلك اتشاعا لا يتناهئف . ويختلف 
باختلاف المحال . والله اعلم" . 


1 - شرح تجلي الإشارة 
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3 -اعلم أن للقلب الإنساني وجها يحاذي بها كل شيء من 
الغيب والشهادة 0 محاذاة يستجلي بحسبها القلب حقائق ما يحاذيه 
بكل ما اشتملت عليه . والقلب إذا ظهربسعته التي لا تقبل الغاية , 
حيط :بها استيعاياً فتهي إلى غامة مدي كل عشي افج كل بدي 
فالقلب حيث يحاذي بوجوهه الجمة المنزه الأعلى من طريق السر, 
وهو طريق: السر الوجودى. المتيكز: المختصض"'يه فى تزقيه الوحدانئى 
السفة والتوعه يستحلئى: دون بلوعه الى الغانة المعثار إليها من 
وراء حجب المكافحة في عالم المثال , الإشارة الغيبية الحاملة كل 
شيء في نكتتها المقصودة . ثم يجد موقعها رقئها , ىمر قوم :فيه 
جملة ما استجلته المحانات القلبية , حالة سعتها واحاطتها 


4 - والإشارة إنما تقوم عند التخاطب مقام الخطاب , أو هي 
النداء عن رأس البعد , 
ا ل الل 


5 -"اعلم أن الرقيم المشار اليه " في هذا التجلي , 
بالإشارة البادية من طريق السر على القلب , عند محاذاته الحو 58 
انزة المنازلات ؤاتمنا "لبنس يتنار البه" 'افى الى الرقيم. والراقم 
هو قا ارتقم 00 الخطات الفهواتى وارتهكم فى الفلب من وكهيةه 
المحاذيين للغيب والشهادة عند ورود التجلي عليه يه وهو الأثر 
العاضل فيه عن القهوانية :«وضوره الأنر هو الزقيم 


8 نالفلت العلاهو سغةه الور المقاهة هما ارتسد قن 


وجهيه من كلية خطاب الحق كتاب مرقوم , يقرأ من وجهين . 
وبما ظهر في وجهه الأعلى كاج فقون وها دين فى بهي 
اما : كتاب مسطور 
فالمرقوم وسط يعطي الديد من الوجهين الأعلى والأسفل , 
والمرتزقون من أهل هذا المقام : يأكلون من فوقهم ومن تحت 
ارجلهم ؛ فلا يشيرون إلى الرقيم "من حيث هو. 
'"موجود » لكىَّ من حيث هو حامل لمحمول : والاشارة 
للمحمول لا عليه وهو من بعض ألسنة الفهوانية" ولذلك 
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ظهرت السعادة تسماغ خطاب الحق فى الفقيل المحبوب , 
والشقاوة في المدبر الممقوت , مع كون الخطاب واحداً . فلوكان 
الرقتم المثفان اله مقصود] من حت دف لاستوى أدرة في الحونين.: 
وم أراد. الحى: تغالى بخطابه ظهوره في كل سامع سمع 
الخطاب , فسامع سمع ل إنمانا ب وسناهة نحفة وارردان تقور| 
واستكبارا في الارض 


17 - "فصورته" يعني الرقيم ' 'في هذا المقام" القاضصي 
بمحاذاة القلب المنزه الأعلى ٠‏ وباستجلائه الإشارة الغيبية "من 

طريق شكل المثلث اذا نزل" نزل من حيث معناه "الى 0 
الرارة:,عالم التعيل "- القاضيى رتحسد الفعاني: وتروعن' | حشاد , 
على بقتضى حال المتجسد والمتروحن . وقد قيدئا نزول الرقيم من 
حيث معناة : فانه إنما يظهر بالضورة بعد نزولة إلى غعرضة المفال . 
“كنزول العلم في اللبئ" ولذلك لماأعطي صلى الله عليه 
وتعلم في افك نحا فين اللين ]وله العلم . 

والمعاني عند تنزلها إلى عاله الجشى تحسدها في البرارخ المنالية” 
إنما تتصوزر 

هكذا ذكر ص ولعله يريد الأبعاد الثلاثة في الصور المثالية 
الجسدية والحسية أيضأ . 

إن كل مهم مهتلت ا ها هاو ركان ,شيعا أوفكمها أ :ص بها أو 
غيرذلك من الأجسام المثالية والحسية . 


68 "فزاويه منه" افق الفتلف: للغيب الذي هومصدر 
الحفاني: العلاهر. في الرقيم زر امنة (منه للقعهدد ور إلنه ؛ ورافية امه 
للسف القاضى بالصدور على وجه تفتضيه التحاناة العلبية المعير 
عنها بالممضذور النم: 
اد موكد فى المداظن والعرانت كلها ناي رهق قر سي غلا العقل 
الكل . المسمى بالسبب الأول قراوة مورد الغيب' 'تعطي رقع 
المناتعة نين الله تعالى ودسن ‏ خلقه" ولدلك فع الحدان غزه 
1 اط وو لس الي 0 
والقيول , فإن السبحات الذاية من غير حجات», لا تدر ولا نيقي "من 
الرسوم الخلفية آن| . 
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"ف الراونة الناسة" كن رافة السحتث: فسن عند تصوغ الاتوار 
الضيانية: الشارقة في البراز+ القثالية المشعرة برؤية السوق بعين 
الحق "تعطي رفع الالتباس عن مدارك الكشف و النظر" 
يوقوع الاشارهة من طريق السرة واذاتها بغا هو العراة من الخطات 
الفهواني , الظاهر في عالم التمثل بصورة التثليث . 

"وهو" أي رفع الالتباس عن المدارك الكشفية الصورية , الملتبسة 
فيها الحقائق بالملابس الخلقية ."باب من أبواب العظمة" وهي 
استمزار جكم الغتاية الشابقة . فى.حق المقصوم: الى لاغاية ؛ 


ع 0 باو ا ا 1د 1 ا الفخلة 
ومزاحمتها . 

و الزاوية الثالثة" وهي زاوية المصدور إليه " توضح " بدلالة ما 
ورة لبها في تجلن الإشارة من تطريق الس فتظلوع رتوار الضياتة 
الوسطية من الخط الفاصل بين النور والظلمة المشعر بفائدة الجمع 
من !! على والاسفل معا طريق التعادة" القوهوية للفلت:: 
الفائز بإحاطيته الوسعى عند اطلاعه الجامع بين العالمين . 
العارن همات التصيول العقتر : الكسية نه اللشهود يد الى لا 
تزه عليها النتفه العضلة بل لا يحتمل وررودها 1 "الى متخل 
النجاة" أي إلى محل خلاص القلب بالكلية عما يعرض عليه في 
تقلباته من الآثار الكونية 1 فتجحذبه من المنازه العليا إلى موقع 
الآفات الكونية ‏ "في العقل و القول والاعتقاد" فيصان القلب 
جالقتد عن التصر فب المتعلق ‏ تمواقع الزلل ومن ترحقته بالفول عن 
حال المشهود وشأنه بما لا يعطيه شهوده وعكن وجدان لازم لا يعطي 
كشفى مجموع الافر كلوقي نكقه تعلي الرشارة . وغلى الحضلة اعانة 
ظطرنق الشعادة لا تدرك إلا بالفعل الفرضي: والفقل والصضدى والعقد 
الصحيج : الفاضى عاصات القطرة فين الدى.. 


9 - فالسأئثر إلى الحق الذي هو غاية كل شيء ومنتهاه , أو في 
الحق: أو بالخق + شاد :فى طلب. الإاضابة :: فتمسك بالفعل. العرصئ 
المركى للنعوين: ؛ الفضدئ للفلت : 
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ولشاته.متمسك بالصدق , وقلية.متمتك: بالاغتقاد الشالة الذى علية 
عدن الفور بالسحادة + 

فإن هذه الثلاث إذا لم يخالطها شوب الرياء والكذب والسوء , كان 
الساتر العريفي الى القاية المظلوية فى العف زها + وحاب السيية 
والتوجه / غير معتل. الإشراق في الشهود . 

وان خالطها شوب من ذلك تعذرت الإصابة في الحق كشفا وشيونا . 
ألا ترى الكذاب قلما نصدق هنامانه ! 

قان القتال المطلى أو.الققية كانه تصوير المفانى.. قإن اعتلت ضور 
لها المثال صورة غير مطابقة . وان سلمت صور صورة مطابقة لها . 


0 - "و أضلاعه" يعني المثلث '"متساوية في حضرة 
التمثيل" فإن الاعتدال القاضي بوجود الكمال في المثلث , إنما هو 
في تساوي أضلاعة.. 

فدي ها صل اله نشي تسمه الفا تدر وله الهم ادق نه 
الاقاضة . وصلع العشيب الدى: الئه الرقاضة ..فهوة السنية إذا كانت 


وي 

توسطها على قدر اقتضاء المسبب وطلبه . وطلبه واقتضاؤه على 
قدر قوة السبب, وافاضة المسبب , على قدر قوة السبب وطلب 
المسبب 


من اخل هذا اقامت إضلاع المتلة كس تملنا وتعسيدها على 
الاعتدال والتساوي . 

ون لك وفاء ان الكهال المظلوب: فى المتلت: المسيور 

فان الكمال خالن معى جافع يلي حكهه الك الاصلاع للدت 
على السواء. 


1 - "فالضلع الواحد" من المثلث المذكور "' يعطي من 
المناسبة" الوافية بكشف المقصود ."ما تقع به المعرفة بين 
الله و العبد" وهذا الضلع هو ضلع جريان الفيض من الحق تعالى 
المصدور اليه من الحق , من حيثية وجهه الخاص به . فإن علمه 
شالى يدانه بطرم علفه يدلك الوجة وتكوه + وتخصوضيه بينيب 
يقتضي الجريان ايضا . ومعرفة العبد بالحق إنما تقع بقدر هذه 
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المناسبة والخصوصية . ولذلك قال قدس الله سره " فمن شاهد 
هذا المشهد " على الوجه المنبه عليه " عرف علم اللة بناءاي 
كيفية تعلقة: نناءومغر فننا به" فان تفاوت تعلق علمة إنما هو 
بعسستقا ونع ماسبات المقلوفات الفا فى فاو تعلى .علضه 

ا 


وبحسب تفاوت خصوصياتها الموجبة ايضا لتميزكل عين منها عن 
لحر لله الت . ولا تقع معرفتنا ايضا به إلا بحسب تلك 
المناسبات الاصلية والخصوصيات التعيينية . ولذلك تعذرت معرفتنا به 
تعالى من حيث هو., اذ لا مناسبة بيننا وبينه تعالى من هذة الحيثية . 
فلا نعرف من هذه الحيثئية "ماذا نعرف فان معرفتنا حزئية 
فلا تعلق بالحق الا من حيث تعينه باسم في مرتبة ومظهر. وتعيناته 
التي هي وجوه اطلاقه الذاتي لا تتناهى ولا تنحصر , " فلا يصح ان 
يكون متعلقها "اى تعلق معرفتنا الجزئية "كلا" اي جميع تلك 
التعينات الغير متناهية وإلا يلزم احاطة الجزء بالكل . 


2 - "والضلع الآخر ضلع النور" وهو ضلع المصدور اليه 
من حبك كونه عاندا اليه تعالنف من بات “و الية برجم الذمر كله" 
1723 سورة هود . اذ لا عوده له الا بانجلاء النور المبطن في ظاهره , 
المكتنف بسواد الطبيعة وغسقها ولذلك قال قدس سره : ان النور 5 
يريك<ها قى هذا الرقيم. ” المشان النقي ثم ننه أن الرقيم 
المعروض عليك . في عرصة شهود التجليات الصورية , هو ذاتك 
المتحققة باحدية جمع الحقايق : الحقية والخلقية فانك اذا نظرت في 
مطاوي الرقيم 

وأمعنت بصيرتك ' 'فبه' ' عند اشراق نور يتشعشع في صميم فؤادك , 
فيقوم بحقه وعدلة كل تيل 2 :. بنشسبة ما فيك جمعا اخديا من الأافاق 
الجمة . 


0 الذي هوكتابك المرقوم ب الت 5 ْ 
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فتعلم :ين ذلك »تفصيل ها اخمل فى مقلك ار قنك + فتيق إذن 
تطرنك نجرا. ولفجيك دفر 

صورتك . وفي الجملة : "وما خبيء لك من قرة اعين في 
درجك' ال ا ل عين وسمع وشم 
وذوق تنفذ في المبصرات والمسموعات والمشمومات والمذوقات 


كل النفوذ . فترى وتسمع وتشم وتذوق بخرق العادة . 


3 - "الضلع التالك" وهو ضلع الشبب الذى.بة الإفاضة أو 
عنده , " يعطيك الأمور التي تتقي بها حوادث الأقدار وما 
تجري به الأدوار والاكوار " فإن هذا الضلع إنما يعطي كشف 
الاسنات المتغارضة وكيرها كما هن + و كنف كشية التعرر ببحضها 
عن البعض . 
امطافين ع الك لوسر عي لجر مي 
وهذا من باب دفع القدر بالقدر . والدفع قد يكون د المورعة 
وثبوت المانع » وقد يكون بارتفاعهما عند تمانعهما . 
' فتحفظ داك" عن ملماث مجنو تزه بارة علي الناظوووارة 
على الظاهر. 

4 - " فإذا استوفيت هذا المشهد " بمطالعتك باطن الرقيم 

وظاهره وحده ومطلعه . وأشرفت على نكتتها المشاراليها " 
أنك أنت الرقيم بمشاهديك فيك كل شي » ومطالملك في 77 
المراد بالكل فيك . "وأنك الصراط المستقيم .' 


5 -. إذ لايضخ شير الوجود علئ الاستقامة والسواتية إلى أقضئن 
غاية الظهور, إلا بك وفيك ٠‏ 

الشتواته والوسكليه في غيت 0 7 

نم سار بالباسك توت شيشية الوجود بك ويلك إلية حاف بوشط الغالم 
الروحاني : ثم إلى حاق وسط العالم الطبيعي والمثالي , ثم إلى حاق 
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وش العالم العتضرق تم الى حاقروشط الستباة المركية : 
المزاجية , السوائية , الاعتدالية . الإنسانية . 

فإليها انتهى سر "انوي علن صراط مسفة' ' 56 سورة هود . 
والصراط المستقيم هو أقرب الصراطات , فإن خطوط طرفيه من 
حيلف إنها لا تيسقيم اطول.. 
فمبدئية هذا الضر اط فختصة الكنق قن نسنة وتكلة الول 
وغايته آنت ؛ اذ ليس لسيرالو< جود وظهوره دونك غاية 0 الذي 
تحاذي باكر تن آاولية الحق بأصح المحاذاة واتمها . هذا باعتبار نسبة 
السيروالظهور شرلا الى الخق...واما باعتبار :نسيية سين الغالم إلن 
الحق | لذي هومحتده ومصيره فذلك بانتهاء رقيقة كل شيء من 
عالمي الحق والخلق اليك . اذ آنت شيء فيك كل شيء . فكل شيء 
وفك ومعلةت مانن تتسفرلة الن محدف الذى الله العصي : 


6 - "لوانت" في الحقيقة " السالك وفيك واليك تسلك ' 
فان السالك قاطع منازل وطالب غاية , والمنازل هي في مسافة 
ارتقاء نفسك في أحوالها وآحكامها وآطوارها وأدوارها . 
«الهالك ‏ فيك . اس وعاسلى فبك و نورك فى سرك الوكودىء 
المستجن في باطن سويداء قلبك . بنقطة تدور عليها أفلاك الوجود 
واخوالة الخمة .:فسية كل ديه بالشسعة إلى ملك النفظة على 
السواء . 
بل هي منطوية على كل شيء احاطة واشتمال "فعلئى هذا انت من 
حيث أنت , لا آنت . " فأنت غاية مطلبك " فانك اذا فزت 
تحفيقتك فرت يكل شنيء عقا وجلقا وها ونتكها ذة .. 
' و فناتك'". عن الزسوم المابعة عن الوصول الى القائة "از دهائة" 
عند مصادمة التجليات المهاجمة عليك بأثار الجلال عن احساس 
الكون ورؤيته "في مذهبك" المنتهي الى غايتك التي تجتمع فيها 
الامساته وشهي الها العانافي إن كنية نترينا لا ققام لك ١‏ 


7 -" فبعد السحق والمحق " الرافع عنك رسوم خليقتك في 
انجلاءء العين وانكشاف سبحاتها المحرقة "والتحقق بالحق "من 
وجه أنت في انت بلا انت ," والتمييز" عن كل شيء بانية 
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لا تزاحمك في شهود الحق ولا تحجبك عنه وعن كل شيء , في " 
في مقعد الصدق " أي في بساط المشاهدة القاضي بالتصادق 
بين كلية ظاهرية الحق وكلية مظهريتك الاتعائن سدواك "دن 
مراة الحق اذ الحق من حيث هو مجهول لا يطلع على غيبه أحد , 
وغاية مغر فتك إناو-مقن هذه الخينية آن'تعوف أن حقيقتة لا تعررف 


وفي هذا المقام : " والعجز عن درك الإدراك إدراك " وهنا 
اللدمكة اختضاض سفرد فيه بالشنادة > ودلك”قمل: الحى تعالي : 
“وعلمك ها لم كن تعلم" إسكوره النساء 113)...ومن حمله عا .وجل 
فى عموم "رما لم تكن اتعلم". معرفتة الله تعالى. حقيقة ب فانهض . 
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2 - شرح تجلي نعوت التنزه في قرة العين 


لت لل ا قرة | ِ: 
اإعلم أنك إذا عست كن ا التحلب الأول وأسدل الحجاب 
أقمت في هذا التجلي الآخرهء ترتيبأ إلهيآ حكميآ » ليس 
للعقل فيه من حيث فكره قدم , بل هو قبول كشفي 
ومشهد ذوقيء ناله من ناله» فيقام العبد في إنسانيته 
مقدس الذات منزه المعادتت 9 الأحكام. 
ان مو جو المشهد. محمدي المحتد. 

فلا يزال النظر بالأفق الأعلى, إلى ان ينادي من الطباق 
السفلى . إحذر من الحد عند نظرك الى الأفق الأعلى , 
فإني مناديك منه »ومن هنا ,» فيتدكدك عند ذلك جبلك,: 
ويصعق جسدكء وتذهب نفسك في الذاهبين الى محل 
التقريب, بمشاهدة اليقين » فتعطى من التحف ويهدى 
ال ال ل ا لا ار 


ثم ترد إلى المنظر الأجلى, بالأفق الأعلى ,عند الاستواء 
الاقدس الأزهىء, فيأتيك عالم الفقر والحاجة » من ذات 
جسدك الغريب , يسألون نصيبهم » من تحف الحبيب , 
فأعطهم ما سألوا على مقدا ر شوقهم وتعطشهم: ولا 
تنظر الى الحاحوم في المسيالة : كان الالجاج سه 
نفكسية بوكو ة تعليمية. 

ولكن أنظر إلى ذواتهم بالعين التي لا تستتر عنها الحجب 
والأستار. وأقسم عليهم على قدر ما يكشف منهم . فمن 
استوت ذاته . فأجزل له في العطية ومن تعاظم عليك 
وتكبرء فكن له أوطأ مطيأ .ولا تحرمه ما تقتضيه ذاته , 
وان تكبر فتكبره عرضيء فعن قربب ينكشف الغطاء, 
وتمر الرياح بالأهواء ‏ .ويبقي الدين الخالص » فتحمد عند 
ذلك عاقبة ما وهبت : والأرزاق أمانات بأيدي العباد 
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روحانيها وجسمانيها فإذا الأمانة «تسترح من عبئها .وان 
لم تفعل فأنت الظلوم, الجهول ,وعلى الله قصد السبيل. 


8 - اعلم ان التنزه . على راي . من نعوت الحق . فليس لغيره 
عنة تيع ,و علعة راي مخض بمخل تقيل آنر التعليية: اذ التحليات 
نسب ومعان لا تحقق لها إلا في محل يقبل اثارها. 

فعلى الرأي الثاني .صارت قرة العين محل أثر نعوت التنزه . ظاهرة 
بحكم ذلك الأثر. ما بقي الأثر فيها . وهي تحت قهر سلطانه . فشأن 
قرة العين . في هذا التجلي , أن لا تنتحصرفي الحدود والجهات ؛ بل 

تنفذ فيها حسب قوة الأثر الحاصل فيها . فقوته قد تقتضي النفوذ إلى 
لا غاية : فلا بد لكل تجل ' في المحل المورود عليه ' أثرء ولا يطلب 
ال 0 , قال تعالى امس ان عل ل م 

ربه ويتلوه شاهد منه' ' 17 سورة هود 


9- " اعلم أنك إذا غيبت " في شهودك , القاضي بطرو الفناء 
على نومك" عن هذا التجلي الاول " 

الفهواني . الجامع بين الشهود المثالي والكلام القاضي بوجود 
الحجابة .اد "وفا كان السعر أن بكلقة الله عالى الا وعنا اد من وراء 
حجاب". 51 سورة الشوري 

' وأسدل الحجاب "بينك وبين المشاهد المثالية , القاضية 
بالمكافحة ." أقمت في هذا التجلي الآخر " الرافع حكم التجلي 
الخطابى الفهوانن: '" ترتيبأ الهيا حكميا ' يخكم على المخل 
المورود عليه . حسب قوة | 9 ثره الحاصل فيه , ما دام المحجل تحت 
حكمه . وإنما قال ترتيبا إلهيأ . " اذ ليس للعقل فيه " أي الترتيب 
الإلهي , من حيث فكره قدم ' حتى يجعل حكمه كحكمه في 
الريي الطبيعى : كتقدم الواعة على الاين والاقين :علق التلاتة.. 
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"بل هو " إلقاء إلهي و "'قبول كشفي ومشهد ذوقي" لم 
0 البصأئر بوجوده وظهروه قبل الإلقاء والقبول ولا بتعيبينه 
لمحل خا ص ؛ في وقت معين , سمو الفكر اللمم إل متعريت الي 
قئ تقس التجلى أو فى تجل آخر يتلقاه الكشنف النام والذوق 
الصحيح . 0 
ذلك مال :1# الم من اله" عدن ساقت الف الس عن اع 
الوقفة مع الرسوم الكونية . عند انجذابها إلى سلم المحاذاة التامة , 
الناتج من ظهور الحق من حيث أحدية جمعه في السوائية القلبية . 
فراشم التجلي من مجله الموروة سل 0 المحل 
بحكم جمعه واشتماله كم جميع أبعاضةه واجرانة شبعر الجقعية 
الكشفية والذوقية حالتئذ . 


0 - "فيقام العبد في إنسانيته" التي هي , بإحاطتها الوسعى , 
وعاء الكل في الكل ' 'مقدرس الذات"بما ظهرفي سره الوجودي من 
أثر التجلي الذاتي : ومحا عنه نقوش السوى حتى بقي له , مع ذلك 
التجلي , حكمه لا عينه "منزه العساتي 3 الأحكام" الناتجة له من 
قط الاعتداله القلبية ا 
والظاهرة : 
وتنزهها . عدم نسبتها إلى استعداد قامت به , بل بنسبتها إلى 
المتجلي الظاهربسره الوجودي وبما له من الكمال الجمعي في 
اشتعداد المخل يخنسة : فالعتد اذ ذاك لا يصتك شنا متها إلى 
عر إل لز لد ار بال حير لصاف !1 نرم . فهو في حالة 
يكون هو لا هو" وحالتئذ : " تتعشق به الفهوانية تعشق علاقة 
فإن العبد المقام في إنسانيته ؛ محل تتحقق به وفيه التجلناث الجمة 
التي هي النشب والمعاني . " تظهر أثرها " 31 الفمواهه ‏ الدق 
هي أيضأً تجل من التجلات الضور د " عليه ". |ى على القجد الحفاة 
مر هي الخطاب الإلهي عند المنازلة . أعني نزول الحق لعبده 
عن سيد الاجم وقري: العية الن الحة كح مسهعتره ١|‏ دنس . 
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ويكون الخطاب في عالم المثال بطريق المكافحة : 

"'فيكون" العبد عند تحقق الفهوانية به "موسوي المشهد" بكونه 
جامعاً بين الشهود والكلام من وراء حجاب التمثل " محمدي المحتد 
. #الدا الاي لق م يي يي 00 
حجاب , وذلك عند استهلاك عينه في التجلي الذاتي بالكلية , وقيام 
الحق فى مريئه جلهور | علي :حكقه : 


1 - " فلا يزال النظر " القلبي مترددأ . بوساطة الحواس 
وبغير وساطتها , دسن) الهو دون .متخ لقا الكتنيفه الامزركما هو ." 
بالأفق الأعلى " الذي هو في هذا المحل عبارة عن جهة علو 
الوجود وفوقته " الى ان عنادى" اغهاء بدن النظر وعتاية في ام 
ارتقائه إلى غاية تحوي على الغايات " من الطباق السفلى "التي 
هي جهة دنو الوجود و تحتيته . 

وهي جهة تصادم بأحكامها الناشئة من سنح الطبيعة تنزيه الأمر 
المطلوب "احذر" أيها المشفوف في معرفة حقيقة الأمر حيونا لا 
تداخله الشبه 0 الحد" بحصرك إياك في جهة العلوء. وتقييد طلبك 
بها " عند تنظطرك الى الأفقق ألأعلى " 7 كي ليه وكام 
منحصر في حد وصورة وجهة فهو مع تجرده في ذاته عن كل 
اناري كل ند « فى سور 5 ذلك 0 ا 1 
ملس لسن مومس مر 
القاضي بكمال التنزيه الذاتى " فاتك هناديك منه"' امن الأفق 
الأعلي : "ومن هنا' جام التلبان الجناد . فلو انحصرت في طلبك 
على أحد المتقابلين لأخليت مني الآخر 

ولوحصرتني فيهما لجهلت كمالي المطلق ٠‏ في غيابتي عنهما وعن 
كل ما ينافي إطلاقي الذاتي , الذي لا يقابله التقييد فإذا تحقق نظرك 
بهذا الشهود المطلق وال إلة:فن مركن السواسة ة التي تتمانع في 
0 الوجود . برق الإطلاق . تنصعق المحضوررات في الحدود 
والجهات . 
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2 - (فيتدكدك عند ذلك جبلك) أي ظاهرك الذي هو مركز 
دائرة ظاهر الوجوة العتضفى فى طور الظهور الاشمل بالسموه 
والاعتلاء مكاته ؛ (وتضعة حتسدك) الفركت. من المواد الطبيعية 
فكما أن التدكدك ازال صورة جبل موسى عليه السلام, كذلك يزول 
به ظاهرية ذاتك واعتلاؤها المستفاد لها من علق الوحود الظاهر يها : 
حتى عادت إلى ذل الإمكانية وفقرها وعدميتها. 

ونما ان الصدة لم سطلي الحش الى سوم ال اشرو وله ررد 
عن هته التى كان عليها. كدذلك لا يغير حسدك عن هينه الإنسائة . 
(و تذهب نفسك) المشغوفة إلى غايتها التي هي المنتهى (في 
الذاهبين إلى محل التقريب) وهو محل تطلع فيه على غاية 
تعينت لها بطلب استعدادها الأصلي المتعين لحقيقتها المعلومة في 
الأزل 

ولدلك قال قتس سرد ( متها هدة البفين) الساف الأرلن الله 
عله مدان ظهور المحؤفافي الكف والكم: والكعالن والنفضة: 
والاعمال ‏ والتفضل . 

فإذا اعت همك الى يقن الغاية المطلوبة, تستقر بمنزلة الكرامة 
والفصل. 


3 - (فتعطى من التحف و يهدى إليك) بوصولها اليها 
واستفزارها فيهاء: 3 اا أن تنال (من الطرف) والنفائس من 
ذخائر إعلان ظاهر الوجود وباطنه جمعاً؛ إذ ا إذ ذاك. في مطلع 
الأشراف, فلذلك تعطي امتناناً واستحقاقاً (ما لا عين رأت ولا 
أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر) فإن الأسماء الإلهية 
القاضية بوجود هذه المطالب العالية إنما تختص تجلياتها بهذه الغاية 
فهى كاستماء إليية لدجكم لها إلا قفن السفاة الا جلف فلا ضاير أحكادها 
البوم فنا 

ومن هنا قال: صلى الله عليه وسلم *"فأحمده بمحامد لا أقدر عليه 
الاره بليمنية الله" فتلك المحامد عن تلك الاسماء: :من حدبت 
الشفاعة الكبرى رواه مسلم والبيهقي 
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4 - (ثم ترد إلى المنظر الأجلى) بعد انتهائك, أو إلى غاية 
هي المنتهى, إن كنت على القلب السيادي المحمدي الذي غايته 
منتهى كل شيء. 

والمنظر الأجلى هو صورة الإنسان المتحقق بالكمال الجمعي 

الأحدي ؛ إذ به ينظر الحق و غيب كل شيء و شهادته. 

فإنه تعالى هو الكنز المخفي الظاهر أكمل الظهور 00 سيية وجوه 
07 الكامل ونحوه, المظهر , به كل لشيء في أطوار تفضيله 

وكذلك ينظر الانسان فيها إلى الحقائى الالهية والإمكانية الحفق حفهاً 
وفرادى. 

وهكذا عبر تعض العارقن ف المنظر الأجلى حيث قال : "إن 
الذوائب العلى مرسلة على المنظر الأجلى " 

وكت بالدوانت العلف عن الاسماء الالهيه الدسلة عن الكدر المحين 
في شيئية وجود الكامل. الكاسية لها كالثوب السابغ . 

ولذلك قال الله تعالى: "واتل عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ منها" 
1/5 الأعراف . 

محعى ال سماة: ل لعية الساهى الست والمفان اها هن فى عقف 
الكامل. 

فإن الظاهر بالأسماء من حيث ظهوره في صورة عين هذه الحقيقة: 
بصير؛ وفي صورة أذنها : : سميع ؛ وفي صورة لسانها : متكلم . 

ولما كان افق الدعلى قي جحى المدر في مهي المراسة الحلفية 
وهنتذ] الخعترات الإلهية: وقئ حق المتترل 0 ضار ميدن 
الكامل بعد.عودة إلى الضحة المفيق:: 


ولذلك قال قَدّس سره : ثم ترد إلى المنظر الأجلى (بالأفق 
الأعلى) لتفوز فيه بدوام الإشراف على العالمين من غير تقيدك 


00 
ولماكان الافقق الاعلى كلشاق الميران سين كفني العالمين :قي حفق 
الكامل المردود إلى البينونة المكرمة الظاهرة له بسر العدل , قال 

قدرس سره ٠‏ : ( عند الاستواء الأقدس الأزهى) وهو مطلع 
الأشراف الذي تتمانع في حقه المتقابلات الجمة الإلهية والإامكانية. 


02 


والكامل المستقر فيه يحاذي الإطلاق في تقييده والتقيد في إطلاقه, 
من غير أن يقيده بشيء. 

فإذا تحقق روح الاستواء بالأقدسية, أراك, فىق: تجلى: الحق لك كل 
شيء في كل شيء . 


5 - (فيأتيك) إذن (عالم الفقر والحاجة) اللازم لامكانياتك 
(من ذات جحسندك الغريي) العتروحن معك فى الأفق الأعلى الدى 
هو نهاية مقام روحك ؛ فإنه بالنسبة إلى حال جسدك غربة:, فإن بقاء 
المسدمع عل التحرد والتوودن: قرب 

وبلوغ الجسد إلى هذا المقام لا كور اذ مجانت قوق فاشير. 

واتيان عالم الفقر والحاجة. من ذات جسدك الغريب, إليك إنما هو 
أولاءرمن نفسك. الفائقة لتعذيل مراجك» وهي ذات حتعدك ؟ 

وثانياً. من أنزل المراتب الإمكانية, يعني عالم الأجسام والصور 
الملكية؛ وهو شطر من أحد طرفي الأفق الأعلى, الذي هو إذ ذاك 
مستقرك فأنت فيه قائم بوفاء حق مظهرية القيومية لعموم القوابل. 
ولدلك مالو ن)؟فك عت (تصعهم) الدقه تعر فاطنانهاةء 
العتلفية مغدات الكمال: و الخطلوظ: الوافرة (من خف م 
ورغاتسه فيض الفمومقة ولطائقة إشار ابن الشيوف :التي (١‏ خضل :فثلها 
ليمالا توشاطة الكفك وماخد فم العلية. 


6 - فإن كنت متحققاً بولاية التدبير لوفاء حق كل ذي حق , 
(فأعطهم ما سألوا) بألسنة استعدادهم و حالهم (على عقدان 
شوقهم و تعطشسهم) الناشة من اقتضاء قابلياتهام الأصلية» من 
غير زيادة ونقصان. 

قان مستضى, هال الككل وفاءتكق كل دي حاحة كما سد وعلن 
وجه ما بنبغي . 

نإننراد عانهم اورت الطيس والطفان المويق اندريها أن مكل 
رسوم قابلياتهم. وإن نقص منع بعض استحقاق ذويه وشأن أهل 
الكمال القيام بوفاء حق كل ذي حق كما ذكر. 

(ولا تنظر إلى إلحاحهم في المسألةء فإن الإلحاج صنعة 
نفسية ) فإنها مجبولة قلق الشره واخرص التجدد معها مع الآنات ؛ 
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ولذلك يشيب ابن آدم وبشيب معه الحرص و طول الأمل* . 

حديث امقس الوارد في الصحيحين : بهرم ابن آدم ويشب معه 0 
الأمل يحب المان". 

(وقوة تعليمية) تنمو وتتزايد بالإغراء الشيطاني وتعليمه,. حين 

يأتيهم من بين أيديهم ومن خلفهم ب قن 

ل ا ا م الاك الس 

(ولكن انر إلى ذواتهم بالعين التى لا ددن عنها الحكب 

والأستار) شيئاً؛ فإنك إذ ذاك أعطيت الكشف المستوعب في وزن 

كل شيع وبخريرة فتعلم أن الحجب: المائقة يماد تريفه أو تف فلا 

بجع عد سس سن يا لشن سي با اد 2 الحرت. 

(وأقسم) عد ذلك( علعهم ) ما :سالوه سؤفا و تعطنا زعلى قدر 

قوة وضعفا كاد ان لا ينحصر ولا يتناهى. 

فعليك توون_الاستعدا راضن و جوير هاء لتلا ,نعم لرقر اهل والققريط االفادح 

فيهماء المانع من الوصول إلى كمالاتها المقدرة لها. 


7 - (فمن استوت ذاته) من السائلين, بوقوعها في حيز 
الثمانت وتحفقها بال عددال الجحمسي الونتطي .,وتجر دنا قن الميول 
الاضطرارية المقيدة لهاء وانطلاقها عن كل قيد وحال ومقام وحكم 
(فأجزل له في العطية) والجزالة هنا عبارة عن زيادة لا تقبل 
فإن د بلغ في كماله حداً أبى أن يقبل الحد,. وثبتت قدمه 

ل شط ار لها لك ل الح فيو 0 لضب 
وإذا شرب اشتف. 

(ومن تعاظم عليك وتكبر) من نشوة ناشئة من نزعات الطبيعة 
السرن لعو طينييها المسسنة ١‏ رون غلده الدانها الماش علعه دق 
التصائرن من السر الوجوذة: الحستدن في قارليه روحه: الحضاف إل 
الاء (ككىن له ادطأ مطلة) تادرض الدلول د تدر ادل 
لمخهلة بالسقيق الناقةالناشيق من :مشرت التكميك الى غانة توصي له 
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(ولا تحرمه ما تقتضيد ذاته) بحخصوصيته التعيينية, شما بداللف 
شهوداً عند معرفتك حقائق الأشياء كما هي,. ومطالعتك مقاديرها في 
لوح 0 وزنا وتحريراً ومن 0 المؤثرة فيها تفهيمها ما في أم 
كتابها الجامع المشتمل على ما بطن وظهر. فى معرب ظاهر الوجود 
ومعجم 0 على التحرير. 

(وإت 0 عرضي) لوح سا0 2 
وأقعالة وخواضه 

لك بعلم | للق من الشناف ,الشوت ها لسن 1 


38-- ولذلك قال قدس سره : (فعن قريب ينكشف الغطاء) 
أى حاب الضتور الكونيد.,وحة الظل المقدود الكامق في تيدوا ه 
النور. 

ولا مكشفة هذا العطاء الا بتجلى يوحت انقلات الظافي ناظناً والباان 
ظاهرا ‏ (ؤتمر الرياج) دعي هنا غبارة عن صولة :اعية الحق 
الطاهرة قل طل فجي الساتة من علي الله عاد الواية 

المحم يوه السعمى :الميدف الفتهدة :ال هواف أي الاراء الواهية: 
فإن الحق الخالص من المتناقضين واحد, فيبقى الحق منهما ويزهق 
الباطل . (ويبقى الدين الخالص) الرافع للخلاف: الفاصل بين _ 
العدى بالصلال فحيت مير الخى عن الخلق وضفاة : فيعله أيضا 
قواطن اتضاف: الحد تصفات الخلى: و اتضافة العلق يصفات العق: 
و نين في الذي الخالض قوارة اليتون علاما وقينا وحفا. 

(فتحمد عند ذلك) بجميع السنتك 0 اه والمقالية 
(عاقية ما وهبت) في دائرتي الكمال والتكميل, وما رزقت في هذا 
الكتهة القديم من دخائر اعلاق عيب الجمعدو الو جود 

وذلك في العقيفة أرزاق معدرة في الازل»:مجرره فى لوج القور الك 
ولغيرك ومقامك إذن يقنتضي وفاء حق كل ذي حق . 


9 - (والأرزاق أمانات بأيدي العباد) للمرتزقة منهم ومن 
الكون. (روحانيها وجسمانيهاء فأدى الأمانة تسترح من) 
أتقال (عبئهاء وإن لم تفعل) أي أن لا تؤد الأمانة إلى أهلها 
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(فأنت الظلوم) فالمبالغ في وضع الأشياء في غير محلها 
(الجهول) حيث لم تعرف انك مطالب بحق كل ذي حقء, ولو بقدر 
جنا بعوضة:وعلق: الله قصّد الشبيل: 
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03 يك ال ا بي و 
1 


سه 2 التجلى ا ب و التجلي الآخر 
تستشرف منه على مآخذ كل ولي خاص مقرب وغيره 
وعاخد التراتع الحكمية والحكسيه وسريان الحة فيها 
وارتفاع الكذب منهاء ثم يلقى إليك ما يختص باستعدادك 
وتحشر وتنشر وتسال ويضرب لك صراطك على متن 
جهنم طبيعتك ويوضع لك ميزانك في قبة عدلك » وتحضر 
لك أعمالك صورأ أمواتأ أحياء على قدر ما كان حضورك مع 
ربك فيها ولست بنافخ فيما مات منها روحأ في ذلك 
التجلي ؛ فإنها مثال الدار الآخرة. 

قدمت فيرتفع الشك والالتباسء 9 البفي كما قال 
تعالى: " و أعبد ربك حتي يأتيك اليقين " 99 الحجر. 
بمعاينة هده الأشياء وهذه هي القيامة الصغرى ضربها لك 
الحق مثلأ في هذا التجلي , سعاده لك وعناية لك أو 
شقاوة أن ضللت بعدها فتكون من أضله على علم وهو 
فوله تعالى:" و شا كات الله تعالئ لتشل فوها نهد اذ 
هداهم جنى شبن لهم ما يتهون ' 5 النوبة : 

الغيوب والاسيران: يرال هت الأنوار عن ين 
بالمعاملات عند الرجوع من هذا التجلي إلى عالم الحس 
وموطن التكليف, فإن الحق ضربه لك مثالا حتى تصل إليه 
بعد الموت عياناً فغد أمهلك ومن عليك إذ ردك إلى موطن 
الترقي وقبول الأعمال لتنفخ روحا في تلك الصورة الميتة 
و ور فتأحذ غدأ. 'بيدك إلى مستقر السعادة 
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86 يري فزيل ماافي الغيوت امعانا. أو يب افتقاء الأوقات 
الععميره المجا هد انه النيسية وال عوال القاضية النقليات القليية. 
سدجدى التجلي ءال لكت الجاملة عواهب العيوت. والعداعاتت اللقدفية 
عراسي حتونها تلد مضل على لفون مون جاس خلال دار 
الكسف والتيان» قصارت المقيات المعير ها السة الشل دي 
حقهم شهادة لا تحتمل الشبهة من بعد قطعا وذلك من معدن: لو 
كشف الغطاء ما ازددت يقينا. 


1 - (وبعد هذا التجلي المتقدم) يشير إلى تجلي نعوت 
التنزه في قرة العين (يحصل لك) أيها الطالب المستبصر في 
كشف الحقائق . (هذا التجلي الأخر) على الترتيب الإلهي المشار 
إليه من قبل؛ ثم (تستشرف منه) عند استقراء آثاره في القلب, 
واتشاط اصوانه على الظاهر والناطن: (علىي ماحد كل ول 
خاص مفرب وغيره) ممن دونهم مكانة وأخذاً. 

والولي من قرا كتاب الوجود من وجهي الغيب والشهادة,. والحق 
والحلى كما قال تغالى :” كنات مرفوم » بشهدة المفريون: 
21-20 المكطففين. 

وهو في كل تشيء مغ كلقني اغطىي عقوم التضرف فعصر ف عن 
لل ا ع كرا العم الوا 

معه من الآأئمة والأوتاد والأبدال 00 من ل 0 وفاقاً 
فانفرد في الكون بوصف السراح والإطلاق, حيث لا يقيده حكم وحال 
ومقام فتصرفه في العموم , بالخاصية لا بالأمر . 

فهو المبرز في صدر تشريف المقامات المحمدية المقول عليها: ' 
أهلءيترب لا مقاع لكم" 13 الاخزات 

و تستشرف ايضاً (على مآخذ الشرائع الحكمية) بضم الحاء 
وسكون ‏ الكاف: وهي: الأحكام المترلة على الأثبياء والرسشل, 
(والحكمية) وفن رهانية اشدعوها. فيسنيظه من الشرابع المتز لع 
فإنه في سراحه وإطلاقه, مطلع على ينبوع ا المطلقة ؛ فلذلك 
غلم فرها :ما كد الحكي والحكع. . 
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ولولا مخافة التطويل» لبينت لك معتئ التنوة المظلقة وأحكاهها 
النفضلية» ومن نهو القانم يامرها تحققا. 
كت (سريان الحق فيها) أي في الشرائع الحُكمية 


ل ضد الباطل ؛ ولذلك قال قدس سره بعد ذكره : 
(وارتفاع الكذب منها) أي من الشرائع. 

فإنك حينئذ مطلع على وجوه التنزلات الغيبية سواء كانك فغثلة أو 
صحيحة : اق امشتهرة الحكم والائر أو متغرصة بانقراض مدنه. 

(نم يلقى إليك) بعد تحفقك بهذا التعلى (ما يختصض بامر 
استعدادك مما لا تشارك فيه) وذلك بشهودك من حيثية الوجه 
الخاص بك. 

ولا ريب 0 استعدادك من حيتية هذا الوجه, متصل بجهة إطلاق الحق 
فإذا أثر اك حكم الإظلاق الذاتى العضادم لتقيود انه با لوج الخاض 
تزلزلت بنية تقيدك. 


2 - (فتمرض) أولاً بسراية لفحات فنائك المنتظر (في هذا 
التجلي) ثم ينمحق ) رسومك بغشيان الفناء عليك. 

ال ويصرب لك صراطك على من 
جهنم طبيعتك ) فتترائى دونك أمثال ما أخيرثة النبوة؛ هكذا يشهده 
السائر في مناهج التقديس : 

(ويوضع لك ميزانك على قية عدلك) وطفي صورة اعتدال الذي 
في ضوئه تتبين كل يشيء وصورة سوائيته ئيته لتعلم بذلك أحوال قلبك 
في اصل فقطرنة ورنا وتكريرا: .مياد وأستواء 

فإن الميل الفطري إنما ال امال ع كمه | للياء . 
فاما إلى جيه كقه الفجور : والاشنواة ندكم هده 

فحالة الإستواء تعطي تمانع الميلين في حق قلبك ؟ 
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(وتحضر لك أعمالك) 00 .بعضها في البرزع البثالي (صوراً 
النيات الخالصة لله. 

فإن النية روح العملء, وبها يظهر العمل, في الدار الحيوان والبرزخ 
صورا احياء إن كانت خالصة لله, الذي هو مصدر وجود كل شيء 
وحياته . 

ولذلك قال : (وأحياء على قدر ما كان حضورك مع ربك 
فيها) أي في الأعمال, لا سيما عند شروعك فيها بالنية والقصد. 
(ولست) ابت (نافج يها مات هنها) أى منء ال اعمال زروع) 
من النية الخالصة لله, (في ذلك التجلي) القاضي بالموت والفناء ' 
(فإنها) أي صور الأعمال الظاهرة عليك أمواتاً بالموجبات المذكورة, 
(غتال الدار الآخرة) ول عذل الشحات جستان سف الزوع فيها. 
في تجلي غير هذا التجلي, إلا في العاجل. 

إذ النفخ عبارة عن تخليص النية في العمل لله ؛ ومحل هذا التخليص 
الفاخل لا الاعل: ولد فنما هو في حكم الاجل. 

(وتعطى كتابك) المختص (بما كان من يديك مطلقا ) سواء 
الشك والالتباس) في 0 قا تعلق يجالك في مالك (ويأتى 

كما قال تعالى: (وأعبدٌ ربك حين يأتيك اليقين)99 الحجر. 

) بمعاينة هده الأشياء) المذكورة انها 

فحينئذ يحق لك أن تقول الو كشف الفظاء ها"ازودت يقيناً. 

فاتك د :داك في امر ال حل وما فنة من الاجوال الفحسه :وال شال 
الرفييةة على جلية. . 


3 - (وهذه) أي الموتة التي هي الفناء في التجلي (هي 
القيامة الصغرى) وهي أتمؤدج العيافة الكترى المقول عليها غير 
ا العظمى التي هي قيامة عموم الخلائق. 

(ضربها الحق لك مثالا في هذا التجلي) وقد أشهدك فيه إياه 
(سعادة لك وعناية بك أو شقاوة) إن قمت لإيفاء حق نفسه في 
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نشأة تجد فيها محل التدارك ؛ (وإن ضللت بعدها) أي بعد القيامة 
المذكورة (فتكون ممن اضله الله على علم) شهودي لا يحتمل 
النقيض قطعاءوهو قوله تعالى: "وما كان الله ليضل قوما بعد إذ 
هداهم حتى يبين لهم ما يتقون" 115 التوبة . 


4 - (فاعرف ما تشهد) من الأمور اللازمة لموتك في هذا 
التجلي. فإن عرفانك إياه قد ينتهي إلى درك ما فاتك من الكمالات 
الئقسية: 


(ولا تحجب) أي لا تمنع ولا تستر (بما أسدل لك من لطائف 
الغيوب والأسرار) عن المستوجبينء بإعراضك وتغافلك عن تلقيها 
ثم عن إلقائها إليهم. (وتنزل هذه الأنوار) يريد لطائف الغيوب 
والأسرار (عن التحقق) أي عن تحققك الموجب لاستمرار شهودك 
إياها (بالمعاملات) القاضية بإعطاء مالك لأخذ ما للحق (عند 
رجوعك .من هذا التعلي) يوار الضهو العفيق (إلى ام 
الحس و موطن 0 رجوعاً عد د 


حدة والوحدة زاحمة 

و 0 000 مالا 
في عالم شهودك عاجلاً (حتى تصل إليه بعد الموت) الطبيعي 
(عياناً) وتكون أنت في وصولك إليه على بصيرة من ريك . فيخرجك 
بذلك عن زمرة : " ومن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى 
واضل سبيلز "72 الإسراء.: 


5 - (فقد أمهلك) الحق تعالي (ومن عليك إذ ردك) بالصحو 
المفيق (إلى موطن الترقي) فتاخذ في اكتساب الكمالات 
النفسية في كل نفس وآن, حسبما تقتضيه_سعة استعدادك حينئذ؛ (و) 
إلى موطن (قبول الأعمال لتنفخ ريوحا) باقتضاء تجليات آخر 

فتبدل سيئاتها الظاهرة (في تلك الصور الميتة) حسنات 
(فتكسوها حلة الحياة) نيتك الخالصة لله في كل ما تاتي به بعد 
رجوعك من العمل, فإن غلبة حكم التقديس. تسري في النفس 
وذخائرها من الأخلاق والأعمال ؛. فإن كانت مرضية زادت نفدييسا 
ونوراًء وإن كانت غير مرضية تنورت وزالت عنها الكدورة. 
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وهذه السراية إنما هي من معدن :" يبدل الله سيئاتهم حسنات "0/ 
الفرقان. 

ألا ترى أن الاجشساد المعدنية إنما تزولر أمراضها. المانعة عن وصولها 
إلى كمالهاء بالعلاج والتدبير؛ فيعود ذهبا فالأعمال التي منبعها الوجود 
الظاهر في المظاهرء إذا اكتسبت نشوءا من سنخ الإمكانية وظهر 
عليها حكم الطهارة والتفديس الوجودي زال عنها السوء وانقلبت 
كاملة انقلاب الجسد المنحرف المعدني بالإكسير ذهبا خالصاً. 
فالسيئات منهاء إذا بدلت حسنات, تظهر لك في النشأة العاجلة بصور 
الملائكة. وهم الس يسمون بالملائكة المتولدة من الأعمال . 

(فتأخذ بيدك غدا إلى مقر السعادة) القاضي 0 من 
دخل فيه إلى الأبد (فإنه خير مستقرا وأحسن مقيلا). 
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4 - شرح تجلي الإشارة من عين الجمع والوجود 


اه 

دسها هده قر دوه المحادثة مع الله . 

فتادب واستمع ما يلقى إليه في تلك المحادثة فإنك تفوز 
باسنى ما يكون من المعرفة . 

فإن خطابه لمحمد صلى الله عليه وسلم ليس خطابه إياك 


فإن استعداده لقصدال شرك داغلئ:. 


ظرى الحدات دن تحجية لني د57 
فإذا رجععت من هذا التحلي . اقمت في تجلي الانية من 


4 - إملاء ابر: 


ككس مركي 2 لكك لد يدك 7 
أحدهما : أن ترد الكل إليه مطلقا . 

والثاني: ان قره اله عا لعروا عد ابت عالت 

ليه ستحانه من لطلقة بورعف لما ل إلى غبا وه فى العلفه عدوم 
الدعاوى ؛ سيحاته؛ ها يسحفة: وأحدك انتما ستحفة هو الجمع 
النان :واعله أن الجمعه تنعى!للسالك, عين العخصضد مم غلمه 
بإطلاق الحق . 

000 

له مطلبا آخر وأقام عنده قصدا آخر. لكر ب و كو 
أن تكون له مقصو للا تتكدد. 

ولط مص لبج مع ل عنص كر انض لوا لكوم والله 
اعلم" 
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الله ع 
((إن ملا الحقيقة المحمدية)) 5 
القسم الأول وذلك أنها تتجلى بعينهاء فيكون كشفك لها محققا. 
والقسم الآخر أن للحقيقة المحمدية في كل موجود نسخة في 
الحقيقة المحمدية في عالم ذلك الشخص, وكذلك حكم بقية الحقائق 
0 والأولياء, 0 الصلاة 0 
فائد 


يحب التنبيه 
ا 525505 
سان تفصلياء انك افصضل قنها أو انها افضل مك قانه جيل أن 
تتجلى لك في الكشف الا ما اعتقدته من ذلك . 
لكونك شغلت محلك بذلك المعتقد الوهمي والفائدة هاهنا لمن 
تعجلت له'هذه الفاتدة: ان عرس محلة :من أن يقوم به قضول! بل 
يسلمه إلى الله تعالى طاهرا مهيئا . 
نم اد ارايت في تمك أن العى تسهاته كلم العفيةالمعمدية أن 
غيرها من حقائق الأتبياء عليهم السلام بأمر هو تحت حوطتك, فاعلم 
أنك أنت المراد بذلك الخطاب_وإنما كانت الحقيقة قبلة خطاب الحق 
كن جف وادا رأيته , سبحانه, ا 0 ا 
تحت علمك. 
فها هنا أمران كما تقدم فى حفائق الاناء علهم الصلاة والسلام. 
فاطلب الفرقان الذوقي فيهما. والله الحافظ بمنه وفضله" . 


الإشارة 


6 - الجمع عند البعض رد الكل إلى الحق وظهور الحق على الكل 
. باختفاء الكل فيه. : 

وعند البعض الآخر ردك إليه ما له من الصفات, واخذك إليك مالك 
منها من انحو الفرح والضعك والاستهزاء والمرض والجوع والظها 
وهذا الرد والأخذ إنما يقع في مقام يقتضي كمال العبودة 
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والجمع عند و ١‏ عو آخر أغمض من الوجهين 
فال 


ا ا الجمع القاضي بمحو أغيان الكل واستهلاكها عن 
0 واضافها إلى الحق ل إنانيها فالعيد واعضاوة جد في وقارة 
الى وافطيرية: لعاادكون رفتورا بل تممخوا ادن بعيسسة ونم 
واذلك عر الجن عالي الشاعة فى قوله: "ان الدين بابعوتك ايم 
يبايعون الله" 1 الفتح . على نفسهء مع كونها في راي العين ليده 
صلى الله عليه وسلم . 
كما قال تعالى:: ".يق الله فوق 0 " 10 ا 
وقد كاروضاي الله عليه وسلم يشير إلى يده 000 "هذه يد 
الله". 
ففي هذا الجمع تندرج هوية العبد في هوية الحق وإنائيته. فافهم. 
وجمع التشكيك » هو مقام جمع الجمع . 
رفية مع ذكر الكفق ويفانه لارركون الوهور جفيي رلة لله 
كما قال تعالى :"وما رفنت إد ر عقت 177 اتفال قتف عله 
الرمي فويجالة إنبانه له ثم محضه بقوله عز وجل "ولكن الله رمى" 
لليتة "ومارميت إذ رميت" تلتددر 
وقوله : "ولكن الله رمى" تمحيض. ايديس اي اص م 
الله في الفعل " 
فمن من اسكالة هد | المفاة على العدفيك»2 التمعيد :سين 
جمع الجمع 


7 - وأما الوجود فهو هنا على نحوين. 
الأول منهما : 

تلقيك ما ألقاه الحق إليك مع علمك بوجودك وأخذك وتلقيك, من غير 
أن يطر| غليك: عند تلقيك؛ القناء والدهات عن كوتك: 
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وهذا شأن المتمكن المأمون عن طريان الغلط والعوارض المخلة في 
التحفيق : عند إاشرافه الشهودى على ماخذة الباطنة والظاهرة. 
والثاني 5 

هو غيبتك عن نفسك وحسبك عند الإلقاء والتجلي ؛ وانطماس مالك 
فيما له ؟ 

5 3 إلى وجودك م الكاكل إلنك مفضكل: احكاقها ولوارفها 


8 - قال قدس سره : (هذا التجلي تحضر لك فيه حقيقة 
محمد صلى الله عليه وسلم وتشاهده في حضرة المحادثة 
مع الله تعالى). فإن لحقيقته في هذا المقام القاضي بوجود هذا 


التجلي, رتبة الأكملية. 

تحقق به فإنما تحقق إما برقيقة من رقائقه, أو اشفو عت فكان 
وارثا له فى ذلك. 
فعلى التقديرينء لها ((الحقيقة المحمدية)) الحضور مع كل 
متحقق فيه. 
00 حصوريها فيه على نحوين. 
فالاول : 


مختص 50 الوارث, وذلك حضورها بعينها كماهى ؛ فحينتئذ 
والثاني - 

حضورها بصورة تقتضيها رقيقة المناسبة. 

فإن لها في كل موجود نسخة هي الحقيقة الفحمرية فين غالفر ةلك 
ممه 

وهكذا 5 حقائق سائر الأنبياء والرسل لورثتهم . 


9 - (فتأدب) إذا اطلعت على الحقيقة السيادية في حضرة 


المحادثة وهي حضرة تعطي سماع خطاب الحق من المظاهر 
الصدوية الحسيهة؛ تشماء الخطات هن البتجره فال عغالى : 
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“وإن اعة المشسر كين اشعارك فاعرة حدق تم كلام الل 60 
سورة النوية: و كلدف اللة إنها كان إن داكوين: المظهر الحسى 
المحمدي . 

(واستمع ما يلقي إليه في تلك المحادثة) من المطالب العالية 
وجوامع الحكم في جوامع الكلم (فإنك) إذن (تفوز بأسنى 
فائكون من المعرفقة) القصاحة عن حقائق الأشياء وأشرزارها 
الجمة كما هي , (فإن خطابه) تعالى ( لمحمد صلى الله عليه 
وسلم : ليس كخطابه اياك فإن استعداده للقبول أشرف 
واعلى) قانه يعلء" قن تقطدمن العلة» علم الأاولين والاخرين ' 

ل ا وشية سر الفلكه الاعلى ى 
خطاب الحق, حيث لا كم ولا كيف. 1 


0 - (فتلك حضرة الربوبية) يشير إلى حضرة المحادثة مع 
الله ؛ (فيها يتميز الأولياء) بحسب التلقي والفهم. 

فإنهم “إلرولياكت' يتفاوتون في حضرة الربوبية بحسب رقائق المناسبة 
وقوة الاستيعاب وضعفه (ويتاجرون) في ميدان المفاضلة فيما 
فهموا من الحديث والخطاب (في طلق الهداية)؛ يوم طلق, 
تسكون اللام. : إذا لم يكن فيه شىئء فتن الاذق: 

فطلق الهداية إذا لم يشبها من الضلالة شيء. 

فهي الهداية السيادية التي لا ما تقابل المضلل . 

وفي هنا كناية عن جحذب الحقيقة السيادية على الطريق الأقوم, ما 
بحاذيها ويلاقيها بقدر المحاذاة والملاقاة. 


ولذلك قال قدس سره : 


1 - (من جمعية أدنى) وهي جمعية المنجذب إليها همة وتوجهاً 
في 000 افررة, بقدر مناسبته الأصلية (إلى جمعية أعلى فأعلى) 
دفعة بحكم الجذبء او تدريجا بحكم السلوك في مناهج الارتقاء 
والوصول . 

وإنما قال: ((أعلى فأعلى)) مرتين, إذ النفس الآخذة في التوجه 
بجعة حمماك اما سائرة بزلاله شرح الصدر الاك من العفد الإساامى 
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فى ظاهر: الوجود وقراتنة ومقاماتة ؛ و اما سائزة يحكم اطمتنان 
القلت على وجود الإيقان الناتخ من العقد الإبقاىق فى باطيه وهرانية 
ومقاماته ؛ فلها ((النفس)) في منتهى كل سير جمعية مخحخصوصة. 


17 - و حيث كان سيرها «النفس» من حيثية الجمع بينهما, أعلى 
واتم 

قال' (إلى مكانة زلفى) وهي منزلة ناتجة للمجذوب إلى حقيقته 
العليا. التي هي الحق الظاهر من حيث التعين والتجلي الأول. 

فهي مقام القرب النفلي القاضي 0 الحق عين قوى العبد . 

إشارة إلى الحديث القدسي : 1 لا يزال عبدي يتقرب إلي 

بالنوافل.. 

فل حون العى كيف ]ل حسانا 

اذ كينونة الطلق .في القيد إتما تكون: بخست. الفيذه ككوك الكنوان في 
الإتسان إتشاناء وكون اللون. فى الأسود ستواداً. 


3 - ثم قال: (إلى مستوى ازهى) وهو مقام جامع بين ظاهر 
الوجود و باطنه مع بقاء التمييز بينهما. 

فيو مقاه الفرت الفرضي :: الناضيئ مكون العيه المتعين باللعيين: 
الحكمى, نصر الحق و لسمعه وبد0 . 

فحينئذ يكون العبد بحسب الجق انك عل ولذلك ترق :كين 
النفس اذن كل لشسيء, انه أن يكون مرتبا بعد وجوده, حالة ثبوته 
في ععت العلدة ل بجاريكه ولا في ديفي و كذلك 'الشمع. 

ولما صاو قلت العيد. فى هذا الفرفئ. حست الفق : والحق لا قبل 
الحد والغاية, فكذلك القلب, حينئذ, لم يقبل الحد والغاية. 

ولذلك صح في الحديث القدسي اال سعدي ارضي :ول ستهانب 
وباعتبار صحة التساوي معدم النافى ين الجن والفلب كال : 
(إلى مسينتوى أزرهى). 


4 - ثم قال : (إلى حضرة عليا) وهي حضرة التوحيد في 
التجريد القاضي بانطواء التفرقة في تمحضهاء (إلى المجد 
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الأسمى) وهو حضرة الخلافة المصروف وجه توحيدها إلى عالم 

الفرق. 

وفي هذا 00 ترتفع المزاحمة بين الحق والخلق '؛ 

المزاحمة أيضاً بين وحدة ذاته المقدسة وبين كثرة ل الإمقانية 

ولما كان أقصى الغايات في هذا المقام مختصاً بالأكملية التي لا غاية 

لها ولا حصر لأسرارها المصونة في غيبها |الاحدى ؛ وفيها انفراد 

00 الوحيد بالتحقق في أحدية الجمع الكنهية, فلذلك قال قدس 
(حيث لا ينقال ما يرى) إذ المشهودات من أسرار هذا 

السام من سكتونات المظالى ومصودتاته| النى (١‏ تسيعها غالم القبارة 

والخروف : فيقصها .من قبيل يحرم كشفةة: ولو امكن التفبين فنه: 


5 - (فإذا رجعت من هذا التجلي) القاضي بارتقائك إلى 
المقام المحمدي , على قدر انتمائك إليه بالنسبة الذاتية والمقامية, 
(أقمت في تجلي الآنية من حيث الحجاب) إذ بتجلي الإشارة 
من عن العمة ناحد كل شيع متتهاة قاذ| كان من كويه فيص وو لا دف 
تحفق وجوده الخاص في رتبته الذاتية من حيث حجاب الصورة 
الإنسانية فاستقام إذ ذلك يفهم ما في كلمة الحضرة من المعاني 
المصروفة إلى استعة ان على : حيط بكي كلع دق حق 7 هنل ولتن 
والآخرين. 
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58 عد وي بكر رج يي كوو و ل 70007 
عليه وسلم . 
ع م ا سي ل 1( د 


وغيره 

إلا وكلمة 0 مصروكة للأكبر وعدا الآخر سامع ٠‏ 
الأسرار اله 

التجلي . 

ومن هده العععرة تحرف ال الله هات امنا : 

لو قطعهم إرباً ارا أ.آن بخرجوا له بما أعطاهم في 

وهم المبعوثون بها إليهم ما خرجوا إليه بشيءِ 0 1 
لتحققهم بالكتمان . 

ومعر بأن ذلك البلاء ابتلاء لاستخراج ما عندهم : 

" أَقَأمِبُوا مَكْرَ اللَّهِ قلآ يَأْمَنُ مَكْرَ الله إل الْقَوْمٌ الْحَاسِرُونَ 
" [الأعراف : 99] . 

عر 0 يخرجوا إلى غيرهم فهم يودونها إلى وجودهم 
فيعركون في تلك الدار بالأخفياء الأبرياء والأمناء ل ما 
كانوا في الذنيا معفولين .وهم الملامنية من أهل 
طريقنا . 

أغناهم العيان عن الإيمان بالغيب . 

وانحجبوا عن الأكوان بالأكوان . 

قد استوت أقدامهم في كل مسلك على سوق تحقيقه . 
فهم العُوْتْ باطنا . ر 

وهم المُغانون ظاهراً . 
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فإن شهدتهم في هذا التجلي فأنت منهم . 
وإن لم تشهدهم فتحفظ عند الرجوع إليك . 
فإنك ستجول في ميدان الدعاوي وإن كنت على حقي 


]ل ته صدق . 

فإن لطف بك حجبت عنك أسرار الكتم فلم تعرفها فعشت 
سعيدا نما عرقت ومت :على ذلك . 

درت عذلسة | عطايت اران الكم ولي حقيل شاع فيحن 
فحرمت ثناء الأمانة وخلعت عليك خلع الخيانة . 

فيقال ما أكفره ؛ وما أجهله . 

وحقا ما قيل . .. ويقيناً ما نسب . 

فجهلك ين إيمانك .. فنطقوا بالحق وهم 55 


الفصل سوى هذه الجملة: 
"و خحصيصة .هذا التجلي وحقيقته التحقق بمقام الافائة وكتم الأسرار 
الى عو ننانها الكتم فى موطنة لمن تحفق معامة فيه" : 


6 - 00 0 9 0 إلى المجد الأسمى . من 
حيث اختصاصه بالحقيقة السيادية التي هي الأصل الشامل, على كلى 
شىء؛ حيث كان كل شيء, فيه كل شيء؛ مطلق الحال, مطلق 
المعاف مطلق الوجؤة: مطلق الشهوة. 

فإذا عاد إلى التحقق بوجوده الخاص في مرتبته الذاتية بصورة 
الححاضية الإنسانية حضرت الحقيقة السيادية فيه حضور الأصل مع 
فرعه. 

وهذا التحقق بالوجوة الخاض في يحخرتيقةه الذانية هو الانية وفن لا 
تزاحم المعتلي في جمعه ووجوده . فإنها بعد صحو المعلوم. 
والآنية التي تزاحم هي قبل صحوه: وطي ما اوها إليه الحلاج حيث 
قال : 
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فدكن وميك اند نوز | عمد 1257 فارفع بفضلك أني من 
البين 

ولما كان للأصل الشامل على كل شيء,. حضور مع فرعه الظاهر 
بحكمة الفتحقق بالأنية بعد عودة: قال قدس سره : 


7 - (وهذا التجلي أيضاً تحضر فيه معك حقيقة محمد 
صلى الله عليه وسلمء؛ وما من تجلي لولي) أي من التجليات 
القاضية بالتخاطب الفهواني (يحضر معه فيه ولي أكبر كالنبي 
وغيره ٠‏ إلا وكلمة الحضرة مصروفة للأكبر » وهذا الأخر 
سامع) بتبعيته» ومع هذا هو سامع بلا واسطة (وهي) أي حصرة 
هذه الحقيقة, في كونها مصرف الكلمة ومحل إلقائها, (عناية إلهية 
هذا العبد) المتحقق بالأنية». حيث يجنج ج لسلم 0 المحمدي ٍ 
7 077255 لم شع لك الكشف . .قفن هذا 
التجلي , إلا بقدر معتقدك؛ (الأسرار المكتمة و الغيوب التي لا 
نتجلى أعلامها) التي هي أشاير جوامعها العالية. (لمن لم يقم) 
على ساق الكشف الأنفذ . (في هذا التجلي) ونتائجه الغائية. 


8 - (ومن هده الحضرة) المتبحرة ذف بالاشيوان المضنون بها, 
(يعرف أن لله عباداً إمناء) على ودائع هذا الغيب الأقدس, (لو 
قطعهم) من فتح لهم باب العطية, (إرباً إرباً أن يخرجوا له بما 
أعطاهم) أي 0 أودع في (أسرارهم من اللطائف) الكنهية, 
لديهم. مخصوصة بالغير لوجب إظهارها لمن هي له ؛ (وما خرجوا 
إليه بشيء منها لتحققهم بالكتمان ومعرفتهم بأن ذلك 
البلاء ابتلاء) وامتحان (لاستخراج ما عندهم, فلا يأمن مكر 
الله إلا القوم الخاسرون» فكيف إن يخرجوا بها إلى 
غيرهمء فهم يؤدونها إلى وجودهم كما امروا) أي إلى 
وجودهم الذي منه وإليه وجود كل شيء ومصيره ؛ أو إلى الحق عند 
وحدانهم إناة في الكشقف الاعظم: الفاضى باستملاك الصون فى 
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حيقنها الباطنة فيها. عند انقلات الاطن ظاشرا والظافر ياطنا, 


ومبدوؤه من طلوع فجر الساعة. 
ولذلك قال فدنس سره ٠‏ 


9 - (فتنجلي أعلامها) آي أعلام اللطائف المكتمة في 
أسرارهم 0 دار العقبى) التي هي محل كشف الأسزار, 
(ويتميزون بها بين الخلائق 2 
الأخفياء ‏ الأبرياء الأمناء) يزيدون حينئذ على سا ثر الطبقات. 
عند6 

عدن ]ناكل راعر محتل قفن ما كد اماس عافه الود مين : 
وهذا ليس إلا لهذه الطائفة خاصة. (طالما كانوا في الدنيا 
ع ل 


ب ردك 00 بعمياء من ليلى بغير 
يقين 
بقولون خبرنا فانت أمينها ٠‏ ا ] يم 
(أغناهم العيان عن الإيمان 3207 إدط عيب إد وقد عار ليم 
شهادة محضة. 


فإن شهود الحق . من حيث استهلاكهم فيه,. عين شهودهم. 

ولا غيب مع شهوده تعالى اصلاً (و انحجبوا عن الأكوان) ملكا 
-_- وإنساء (بالأكوان ) أى. بالصفات الكونية المردودة اليهم: بعد 
انمحاقها عنهم, فلا يعرفهم غيره تعالى. 

وايضا ان الحق النازل على قلوبهم نزولا منزهاً عن الكيف, أخذهم 
إليه؛ فعرج بهم عروجاً منزها, لا تعرف ذلك الأرواح الملكية ولا 
الإنسانية ولا الجنية. 

فهم حينئذ سالكون مع الحق بالحق , على طريق مجهول لا يعرفه إلا 
من سلك فيه,. وذلك طريق يعطى السالك فيه العلم بكل المسالك 
وخصائصها ذوقا 

ولذلك قال قدس سره : 
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9 - (قد استوت أقدامهم في كل مسلك على سوق 

تحقيقه) فإنهم ما عرجوا إلا بالحق النازل عليهم بأقدس التجليات, 

فيه أدركوا غاية كل شيء في مبادئ عروجهم. (فهم الغوث 

ناطنا) الغوت اشم المستغات إلية ؛ وقذااختض فى عرف القوم 
لقطب. 


لج ص كورام و ل جر ا 
بحكم سيق العلم : لا حكم الافضلءة. 

ثم قال : (وهم المغاتون ظاهراً) فإن الملهوف إذا قال : يا أولياء 
الله. لم يرد بذلك إلا أفضل الوسائل وأقربها إلى الله وهم أهل 
المجلس الإلهي , يسمعون وياخذون منه بلا واسطة. 


1 - (فإن شهدتهم في هذا التجلي فأنت منهم) إذ 
جمعك المجلس الإلهي معهم. فكان حكمك في السماع والاحد 
كحكمهم (وإن لم تشهدهم) في ذلك المجلس, مع كونك في 
الكشف والشهود. على حال ياخذك عنك مرة, ويردك إليك اخرى ؛ 

( فتحفظ عند الرجوع إليك ) مما يخالط حالك من العوارض 
الوهمية والنفثات الشيطانية. 

(فانك ستجول) على مطية طيش الأهواء. (في ميدان الدعاوى) 
فتخرق حجاب العصمة والحفظء فتشطح بما يزيغك عن سواء السبيل 


(وإن كنت) في الحقيقة (على حق فيها و قائم على قدم 
صدق) ولكن أين من استقام على الطريق فسقي من عيون القراح 
ماء غدقاء, ممن حاد عنه وشرب من غير قراح منه. 

2 - (فإن لطف بك) الآخذ بناصيتك في مناهج ارتقائك. (حجبت 
عنك أسرار الكتم فلم تعرفها) أصلاً. (فعشت سعيدا بما 
عرفات) من الأشرار الكسفيه اللهية غير ال هيران المتكمة؛ الصدهية 
بمفشيها إلى موقع الخذلان (ومات كذلك) 0 (وإن خذلت 
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70 اران الكتم.ولم تغط فقافه) الناضى تحفظها وكتمها 
0 بها فحرفت نناء الأمانة )عند :الله دوعنه أهلة: (ودلعث 
عليك خلع الخيانة فيقال) في حقك حيث هتكت الأسرار و 
أفشيت الأسرار , , 

(ما أكفره! وما أجهلها وحقا ما قيل) فيك, (ويقينا ما 
نتسب) إليك. 

فإن إفشاء نيس الريوية كفن 

ولّم يقع فيه إلا من يكون جاهلا بقدرها وحكمها وحالها وأسرارها. 
بالعبان في موطن الابمان) يعني فى مفوطن يقتضي الإيمان 
بالغنت: لا يما أظهرية عيانا. 

0 أظهرته؛ أبى الموطن أن يقبله (فكفروك) أي أهل الموطن 
(فجهلك عين إتيانك) بما لا يقبله الموطن. 

(فنطقوا) أي أهل الموطن الإيماني , (بالحق) حيث أنكروا عليك 
فيما اظيره: وكفروك علئ إفشائه (وهم مانومون) حيث انكروا 
ما هو في نفس الامن حق وحفيقة. 
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6 - شرح تجلي أخذ المدركات من مدركاتها الكونية 


وهذا التجلي أيضاً تحضر فيه الحقيقة المحمدية . 
فعند ادامر عن التصرف الذي ينبغي لها وجميع 
المدركات . 
وفي هذا المقام يتشاهد الا الذي بيده الختم الإلهي . 
وكيفية فعله به في الوجود 
3 فيه تختم النبوة والرسالة والولاية : 
* وبه يتختم على القلوب المعتنى بها . 
ولا يدخل فيها كون بعد شهود الحق بحكم التحكم 
م وقع بعد هذا الحقام من تعلق الخواطن بحت 
جارية او غير ذلك . 
ل ان لز لفقت افلس المختوم 


الذي هو بيت الحق ومقعد الصدق . 

ومن هنا كان حب الأنبياء علوات اللعا نوم ومن كنا 
أصل الحب في الكون مطلقا. 

غير أن اسرار العلمةءوان لم تكنيج:عليها بخاعي الغناية لكن 
ختم عليها بغير ذلك . 

فأسرارهم في ظلمة وعمى من حيث صرف وجهها للطبع 
الذي هو الظلمة العٌْظميى . 

والحم فى السلق على اسل فين النالي و الذون” 

دليس حب الله من هذا الفبل وقة عن هذا الفيل . غير 
ان اكثر الناس لا يفرقون بين ذلك . 

قح اله ساس 2 الا حا يي ل ل له 
فحن الع اهن ع طتلعة الحلية م إل خلى ده 
حنسة الت الحف : 

كما لا خون حله يكلا .. كذلك لا يمال إليه . 
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6 - إملاء ابن _ سودكين في هذا الفصل: 

" قال الشيخ رضي الله عنه في شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه : 
أنه أخذ الدركات على نوعين: 

أحدهماء القبول عنها ما ادته. 

والثانى : آخذ الدركات عن القبول . 

فتشغل بوارد إلهي ”0 0-00 عن الأمر العادي. 

مدركاتها. والمدركات كلها سعيها إل الاسم الجليل نسبة د 
فمتى تقيد المدرك بأحد فدر كانه دون غير ففرا تعوة رامن عررضن 
صرفه عن حقيقته التي هي الإطلاق وعدم التقييد. 

واعلم أن الإأنسان في أصل وضعه مفطور على عدم التقييد لكمال 
تهيئة و قبوله . فمتى تقيد بوجهة ما دون وجهة, أو دين دون دين فقد 
خحرج عن حفيقته وتفيد وفاته الكمال. 

وإنما الكمال في ان يكون بباطنه مع الإطلاق المطلق والسعة 
المحضة, و بظاهره مع الكون الضيق. 

فيكون وقوفه مع الظاهر والحد إنما هو بالنظر إلى عالمه المقيد. 
ومن انكر مأ انكر قن الاهور. فإنما أنكرها بالنسبة إلى قول آخر أو 
عذفي اخر لا بالنظرالن الإطلاق الكلي اي الإلهي. 

وفي هذا المشهد تعاين الختم الإلهي كيف يختم به على القلوب وذلك 
أن أسرار العباد كلها مختوم عليها فلا يصل إليها ‏ شيء من اهر الكون: 
وإنما يقع الافتراق بام واحد. 

وهو أن العارفين والاولياء والسعداء ختم الله على سرهم 
واطلعوا على الختم والحماية. 

وجالوا بأسرارهم في العوالم ٠‏ فتصرفوا بها في الأشياء ولم يدخل. 
الأشياء فيها "فى استرارهفة يحكم العلكى انها تدخل البهة 
الأشياء بحكم الخدمة : 

وهو أن, حقائق الكون تتقرب إلى وجودهم لتكمل حقائقها في 
وجودهم فهي تخدمهم بيظهورها في عوالمهم . وهم يحكمونها لكونها 
واردة من الحق إليهم . 
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فيوفون الجناب الإلهي ما يستحقه من الات بقبول آياديه و نعمه و 
من قبيل الطبع كان حب الموجودات بعضها لبعض, لأن الحق سبحانه 
من حت 'دانة لذ يصضخ ان ديجيل:ولا أن تفال إلبه لعدم المباسة: 

الاعم؟ إلا الحث المنولة عن احتار اللة الى فانم جيه ينولد قن 


الطبع . 
دام هح الله بعالب لقنادى نعوة ال ضلي له قلسن من فيل لعل 
بل من احقيقة أخرى يعرفها العارقون باللة تعالى وفى هذا التجلى 
تحضر العقيقة المحهدية الثق.هى صاكية الإطلاق وعفة التقييد . 
وانظر إلى الأمة المحمدية كيف عم إيمانها جميع المؤمنات دون 
غيرها من الأمم. فالحقيقة المحمدية في عالمنا هي مقام الإطلاق. 
وأما ها حتم يه على قلوب العافة لكوتهم لهم 'تذركهم العناية فإن ذلك 
عبارة عن تصرفهم بسرهم في لموجودات, إنما تصرفوا بطبعهم, 
وهذا المقام أعز المقامات وأقواها وهو مختص بأكابر الرجال 
والأفراد. والله يقول 0 
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3 - والأخذ إنما يكون بطلوع شمس اجمال الطلق على المدركات 
ادف فاع #يفية. .. 

إذالإدراك في شدة ظهور النور بغتة مخطوف . 

رلما نان المجال في الحسفة عدي يررجة عند الساء فابله ال وب 
تجليه الأشمل الكلي, قابلة كله تفرعت منها الغالناك"الكمه: 
ولكليتها في كل فرع نسخة جامعة تعطي فيه حكم الأصل. 

فإذا اتكشفى حجاب الكون. عن ذلك الفرع ظهر فيه الجمال 00 
الام معا. ولذلك قال قدرس سره : (وهذا التجلي تحضر هبه 
الحقيقة المحمدية) فإنها هي النسخة الجامعة في قابلية المتجلي 
له. 

(وهو التجلي) أي تجلي أخذ المدركات (من اسمه الحميد) كما 
ادعى النه انفا. 

(فقيد النواظر عن التصرف الذي ينبغي لها و) كذلك (جميع 
المدذركات) فهي كالايضان المضروقة عن إذراك. الفضرابة رهاناء اذا 
اتصلت بعين الشمس, التي هي ينبوع نورها. 
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16 روعي :هذا المقام)'القامن تظيور هذا التحلى: زنشاهد 
الاسم الذي بيده الختم الإلهي و كيفية فعله به فى 
الوجود) و هو كل اسم يصح بتجليه وصول كل شيء, قى تنزله و 
السوى او تلبسه ؛ ولن يكون في حقه فوقها او دونهاء غاية اخرى 
قضه اعماله إليهاء كانسم الجامع: الجتوعة إلن المديهه المجود.ه 
علا 


قانها ت اديت الى عات شرل الوجز: ولسة صو ة 0 إلى 
الكمال؛ عت ثم شرلها !لين بلك الغليف هال السوة و 

سين الوجود شرل الى نات | حتفقك فيهان وتم بكمالها 000 كمال 
الصورة المقصودة للوجود في تنزله, وظهر في وسع هذه الغاية سر.: 
(اليوم آكملك لكم دينكم وأتممت عليكم نعمتى) [ المائدة : 
3] و "بعتت لاثهم مكارم الأخلاق" ؛ فلا مزيد على هذا الكمال 
قطعا. 


فباخدتة: هذا الاسنف اعت النبوة في الحقففة البسادتة: واقفضفت يها 
عليها. فافهم. ‏ 

وبهذا الاسم ايضاء يتم عود الوجود وتجرده عن ملابس. صوره 
وأشكاله الكثيفة العاجلة, و ترقيه إلى غايته العليا التي ليس وراءها 
مرمى لرام؛ ويتم بعودة وتجرده و ترقية كمال الولاية ؛ ويختم ويتم 
بكمال الولاية و اختتامها انكشاف المعنى عن صورة كل شيء. 
ولذلك قال قفدس سره ٠.‏ : (فبه تختم النبوة والرسالة والولاية) 
في خاتم النبوة وخاتم الولاية. (وبه يختم على القلوب المعتينى 
بها) ايت هو بحيطته الجامعة مبدأ أمره جمعاً 
ومنتهى غابته 9 


وهذ] الاسم بنشكة إلى الاسم الجامع الأشفل: كالفرد فكت النوغ أن 
كالنوع تحت الخنسين : 

وهو إن كان بمنزلة فرد, فلا بد له من جامعية بالإضافة إلى مربوبه ؛ 
وذلك لاشتمال مريوبه على الأحكام والأجزاء والقوى الباطنة 
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والظاهرة ؛ او لاتتعمان مستفتي الأشم علن الأشفاء العمة طن عق 
اتعادها نه :.والمسمنى خزرء عدذلول الاسم فان: الاسم اعقبار 
المسمى مع ووصف خاص 

(فلا يدخل فيها كون) فإن أحذية جَمغ الاسم الحاكم علية بتغعليتها 
واستيلائها.ء تمنع الغير وذلك (بعد شهود الحق) وزوال الكون عن 
القلب بالكلية ؛ فإن دخل فيها فلا يدخل (بحكم التحكم والملك, 
لكن يدخلٍ يحكم الخدمة والأمرء ثم يخرج) والدخول بحكم 
الخدمة والامر لا يناقى» كوتها مكتؤمكل عليها الاسم والقلوت الفتيكرة 
بالشهود مختارة في منعها وقبولهاء لا مجبورة 


5 - (وما وقع بعد هذا المقام من تعلق الخاطر بحب 
جارية أو غير ذلك ٠‏ فذلك يحكم الطبع) وزيغه إلى اللذات 
الحسية والوهمية, (لا من جهة السر الرباني, المختوم . عليه, 
السر الريانق (كان حب الأنتياء صلوات الله علنهم: ومن هنا 
أيضا (أصل الحب في الكون مطلقا) وإن ظهر في صورة 
الترعات الطبعية, فإن الشر الرياني قد يكيم عليه يأن يكون علي 
الميل الطبيعي, ولذلك قال قفدس سره ٠.‏ (غعير أن أسرار العامة 
فإن لم يختم نعليها تخاتم العنانة: لكن خنم عليها بغير 

ذلك) بأن يظهر فيها حكم الطبيعة المرسلة في اللذات. 0 
فيها حكم الاسم من ضنية تقدسنه وشترمة (فأسرارهم فى ظلمة 
د عقى راصق حمس صرف وحهها اللطبع الذى هو الطلفة 
العظمى) ل والآفات القادحة فيها. 


6 - (و الحب فى الخلق على أصله) المستفاد من جهة السر 
الرباني الختوم عليه (فقى العالي والدون) ومن جهة الطبع أيضاء 
وهذا الحب من الخلق للخلق ؛ (وليس حب الله من هذا القبيل) 
ل اعنى خينا الله::والقفتى بهذا الحت هو 
الحب الذاتي, الذي ليس له سبب سوى ذات المحبوب 

وهو حب الهوى الذي لا يتعلق إلا بالذات 
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ومن يهوى بهذا الحب لا يعرف شيئا سواها "الذات" معهاء يتعلق به 
وبهواه, وقد أشارت إلى هذا الحب وغيره العارفة بالله رابعة, حيث 
قالت : 

اعك حبين حب الهوى .... وحب لأنك أهل لذاكا 
(وهو) أي حبنا لله حا ركذا القبيل) أي من جهة الطبع؛ 
وهذا الحب من أفراد قولها "رابعة" : "لأنك أهل لذاكا" ؛ فإنه أهل أن 
0 اج ابردم (غير أن أكثر الناس لا 
يفرقون بين ذلك. فحبنا لله أيضاء من حيث الإحسان: فهو 
من حيث الطبع) فإن الإحسان مطبوع, يميل إليه طبع النفس ذلة 
وحصضوعا .مغ شموعها يظيعها: ميكل القوة الدائقة إلى احلى 
المشهيات و المذوقات (وحبنا المقدس عن ظلمة الطبع 
ينسب إليناء. على حد ما ينسب إلى الحق تعالى) يعني نسبة 
الح .من الله البهواليا؛ أو معنا البق لفقل افيه 
بل الحب نسبة: والنسبة عدمية. 
فليس في الذات, من هذا الوجه, أفر زائد عليها يبقوم به اليل 
ولالل تال قدشس سج زمكها لا مكون حبه) غالى (منلدن كدلك 
لا يمال إليه) فإن الحب المنسوب إلى السر الرباني . في الحقيقة, 
حب الحق ' نفسه في 0 فافهم. 
كما أشرنا إلية إفهاها د 


7 - شرح تجلي اختلاف الأحوال 


7 - متن تجلي اختلاف الأحوا 

هذا التجلي هو الذي يكون على غير صورة المعتقد . 
فينكره من لا معرفة له بمراتب الحلبات ولا بالمواطلت: 
فاحذر من الفضيحة إذا وقع التحول في صور المسقدات : 
وترجم لتفر فعا كنت قاتلا بتكرانه : 

وهذه الحقيقة هي التي تمد المنافقين في نفاقهم . 
والمرائين في ريائهم .... ومن جرى هذا المجرى . 


7 -املاء ا : هذا الفصل : 

"قال 9 له 0 عرق الله من قسهالدليل فذليله 
عيذ ى دلله تحلي له وفموقع في الكد الذى خدو دلله وفرع يدلك 
عن الإطلاق فتحقق والسلام". 


7 - شرح تجلي اختلاف الأحوا 


7 - الحق من حيث إطلاق ذاته لا يتعين بصورة ينحصر فيها ؛ بل 
هو في ذاته منزه عن كل صورة وحال وحكم يشار إليه بوجه من 
الوجوه الإشارات ونوع من انواعها. ومع ذلك هو مع كل شيء بصورة 
ذلك الشيء. 

فإذا اعتقد أحد في الحق بما أعطاه علمه أو ظنه, وحصره في ذلك, 
الكر غيو 'صورة معتقدم:: 

ولذلك قال قدس سره: ان (هذا التجلي هو الذي يكون 
على غير صورة المعتقد) تنبيها بان مقتضى هذا التجلي هو 
الكشف عن ظهور الحق في كل متعين بحسبه, من غير انحصاره فيه 
؛ بحيث يتناول ايضا ظهور الحق في صورة معتقد من حصر الحق 


ادا السن اهز كنا مضو الحو التعيل قينا زسسقره من لا 
معرفقة له تعراتت التجليات ولا بالمواطن ) المختلفة. 'القاضية 
باختلاف التجلي . 
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ولما كان الحق؛ مع اطلاقه عن كل تعين فى كل متعين,. غير محصور 
فى التعيين و غير مفارق له في الحقيقة. 

فال قدس ره ناضها لصن حصره فى معتكوف:: (فاحد نم 
الفضيحة إذا) انكشف الغطاء وزوقع التحول فى صور 
الاعتقادات و ترجع تقر بمعرفة ما كنت قائَلا بنكرانه) فإنك 
لتك يمتساتد نه فى تلك التحولات :ول _كون الك شنها حظ كمال : 
مسعة امر له ادن إلى هار وكسارة و امد 

508ظ - (وهذه الحقيقة) حن حيتت 0 بصورة كل متعين, 

حيث ظهرت لهم بصور اعتقاداتهم (والمرائين في ريائهم؛ ومن 
خرى هدا المخرى) من أربات الع اهف الناطله كلل 


113 


8 - شرح تجلي الالتباس 


الالتبا 


هذا التجلى يعرف الإنسان منه دقائق المكر والكيد 
واسبانة: 
ومن أين وقع فيه من وقع . 
ويعر ف ان الإنسان يتحليه 00 الأوصاف . 
فليحذر ومما يحجبه عن الله تعالى . 
ومن هذا التجلي قال من قال " سبحاني " ومن قال عليه 
السلام : " إنما هي أعمالكم ترد عليكه " 
وصورة اللسن هو الذي يكون فيه الإنسان يعتقد أن 
اعماله وفعله ليس هو خلقة عليه . 
وأنه أمر يعرض ويزول . 

اج عو ل ار 
حت متصل ف الموظُنْ الذي يقتضي المكر 
9 صه ه 
كقوله صلى الله عليه وسلم : " الحرب جُدعة " . 
وكالإصلاح بين الرجلين » وكقوله : " هي أختي " . وما 


اشبه ذلك . 

فلهم الخروج عن هذه المراتب المباح فيها الكذب والمكر 
مسالك غيرها : تخرح عليها . 

ولا يتجلى بهذا الوصف ولا يغتر بقوله , ويمكر الله ؛ وشبه 
3 


فإن مكرهم هو العائد عليهم تجليه . فهو مكر لله بهم . 
فتحقق في هذا التجلي وقف حتى تحصّل ما فيه . 


8 - إملاء | د 


"قال إمامنا رضي الله عنه عند شرحه لهذا التجلي في أثناء فوائده, 
ما هذا معناه : 
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من هذا التجلي يعرف الإنسان دقائق المكر ويعرف الإنسان حليته بما 

عله من الروضاف. 

وصورة اللبس الذي فيه كون الإنسان يعتقد أن عمله وفعله ليس هو 
وأنه أمر يعرض ويزو 

فون وفت على 'ه | السران وساهة اهنا التجلي امن المكن:: خرف 

كنف يمكرة لكنه لاتمكر حتى ينظر: فئ الفواطن التي تقتضي المكر 

والكدي: والله أعلم: 

ومن تجلي الالتباش أيضاً: 

سة اه 

9 

دن 'المكذ والالتباس عدم العلم والشعور بالمكر كذا قال الله 

تعالى : وهم لا يشعرون , اي لا بشعرون بالمكر. 

والحق ستحانة وغالى نارة نقد فى الخلي وبارة جدرة. كن النشير . 

ومن كانت هذه حقيقته صحبه المكر بظهوره في كل صورة. 

ومن عجائب تجلي المكرء أنه سبحانه, يتجلى في تجلي ما, 

ويعطيك العلم بأن هذا هو الحق . 

ثم يأتي في ثاني زمان تقوم بينك وبينه صورة مطابقة 

لذلك التجلي , بحيث لا تشعر بها أصلاً لللالار 


وأنت تعتقد وتقطع أنك تأخذ عن الحق فهذا سر المكر. 
وأما التجلي الأول فمحقق بالحق 10 0 الخواطر الأول 
وجميع الأوليات فهو حق محض محض لا ريب فيه. 


راكذا ملحن سرت الحاطر الل شرف كف احد عن العف 
وإنما يقع الالتباس في الخاطر الثاني والزمن الثاني من 
زمان التجلي . 

والله يقول الحق وهو يهدي السبيل". 


8 - شرح تجلي الالتبا 


3 - اضف التجلى إلى الالفاس تقلا سه كونه يميا العفر قن 
ومعرفة مواقعه ؛ فإن (هذا التجلي يعرف الإنسان منه دقائق 
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المكر والكيد واسبابه. ومن اين وقع فيه من وقع) فإن كل 

ذلك من مواقع الالتباس . 

المقص وق الى در 

ومن مواقعه ايضاء معرفة كون الإنسان في تحليته بصفات التنزيه, 

هل هو متحلل , بصفة الحق أو بصفة نفسه. 

ولذلك قال قدس سره ٠.‏ (ويعرف أن الإنسان بتحليه بما هو 
عليه من الأوصاف) فإن الإنسان إذا وحد ا نزه؛ عاد 0 
وتنزيهه إليه وقام به, إذ الحاصل من العادت لا يقوم بالقديم 

(فليحذر) الإنسان, (مما يحجبه عن الله تعالى) فإنه 1 أضاف 


إلى الحق ماليس له ولايليق به حجبه جهله عنه تعالى . 


0 - (ومن هذا التجليء قال من قال: سبحاني) فأضاف 
التنزيه الحاصل له بالتقديس. العلمي والعملي والوهبي, إلى نفسه 
حنت ارشع الالباس هذا اليل فى جقة فى غرقع إن الشريه 
الخاصل (الجادت من جل القديم ره . 

وكذلك التوحيد. فتنزيهه وتوحيده تعالى اياه, تنزيهه وتوحيد60 
(ومنه) أي من هذا التجلي القاضي بزوال الالتباس. 

(قال عليه السلام: إنما هي أعمالكم ترد عليكم) والعلة ما 
ذكر في التنزيه ورده إلى المنزه (وصورة اللبس هو الذي فيه) 
أي في الإنسان, من حيث تحليته بما هو عليه من الأوصاف والأفعال, 
(كون الإنسان يعتقد أن عمله) الصادر منه بالعلاج. (وفعله) 
الصادر منه بغير العلاج . 

زلس هو خلقه علقه) عن بذافة ومكين نيفق بل يعد أبة 
بالأصالة لغيره. (وأنه أمر يعرض) عليه وقتاً. بسبب خارج عنه 
(ويزول) عنه وقتاأ اخر, بسبب غير السبب ال ول. 

لسن الامز فى الحقيف كذلك: بل أل عمال والأفعال هر انار 
القدة الطافرة اعلهاء إقا بالقصه والتععة أو بالخاضه فنع فونها 
العاملة والفاعلة. 

وهي في قيامها عليها كالخلعة الظاهرة ؛ ولذلك ترد عليهاء فإنها 
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فقد أمن من المكر) إذا لم بلئنس علي 0 0 
ركع كاصه مم - لل لا فيمن يعرف سببه 
ومواقعه ومدافعه ؛ (وعرف) أيضاً؛ (كيف يمكر) خيراً كان مكرو 
أوشرا, (لكنه) من حيث كونه عارفاً بسببه و كيفيته و مواقعه خيراً 
في المواطن التي تقتضي المكر والكذب) حا م ا 
جلبها ولمفاسد تستدعي الضرورة دفعها , (كقوله صلي الله عليه 
وعلم : الحرب خدعة) إذ 6 1 

الفساد ؛ (وكقوله:هي أحنىي) حيت رام التناس الحيرة السلاعدة 
بالأختية النسبية, لمصلحة ودفع ملمة . 

لدعا اشسه دلك) مها سند عه الضزوزة (فلهق ) أى دمل الكيرة 
في المكر والخديعة ونحوها ومواقعها (في الخروج عن هذه 
المراتب) المكرية, (المباح فيها الكذب والمكرء مسالك 
غيرها) أي غير تلك المراتب + المكرية: إن قضدوا الدرة قرع الوفوعغ 
في 

دحي كل عنها زمشرج علنها] أ علي العسالك التونهي غير 
العراتيه الفكرية. 

(ولا يتحلى 6 0 أي اوصكم المكر ا ونحوهماء فإن 


2 - (ولا يغتر) كل منهم: (بقوله تعالى: "مكز آلله " 989 
سورة الأعراف, . وشبه ذلك:. فإن مكرهم) على مقتضى ردو د 
الأعمال إلى فمقنها. (هف العائد عليهم تجلية) كفا اشير اليد انقاً 
قاذا عكر وا لم جر كوا إلى مسالك غير الشكر عاد علتهم مكر هم 
(فهو) حينئذ (مكر الله بهم) برد عملهم عليهم من حيث لا 


يشعرول ٠‏ 0 5 
(فتحقق) أيها السائر في مناهج الارتقاء إلى أعلى الغايات , الناتجة 
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لك منها وفيها أغلى الأمنيات . (في هذا التجلي) حتى تطلع على 
ما يرفع الالتباس عن مواقع المكر. (وقف حتى تحصل ما فيه) 
من الدقائق المكرية, المجدية لك في مواقع المكر منك . ومن غيرك 


5 
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المطلق فتبدو له الحقائق في أحسن معي يم 
معاملة بألطف قبول فيقول : 

ألا كل شيء ما خلا الله باطكٌ 

وما هي باطل ولكن غلب عليه سلطان المقام كما قال 
عليه السلام : " أصدق بيت قالته العرب " : ألا كل شيءِ 
ما خلا الله باطل 

والووجودات كليائواقن كانية نا ننوف الله فانها احف فى 
نفسها بلا شك لكنه من لم يكن له وجود من ذاته فحكمه 
حكم العدم وهو الباطل . 

وهذا من بعض الوجوه التي بها يمتاز الحق سبحانه وتعالى 
0 موجودا عن ساءر الموجودات اآاعني وجوده 
بذاته . 

إلى فصل مقوم ؛ هذا محال على الحق أن يكون ذائه 
مركبة من جنس وو 


9 - إملاء ١‏ دكير هذا اله 
"قال شيخنا وإمامنا ضف الله عنه» في أثناء شرحه لهذا 
الل لك 0 ا 


فتقيده 0 فصر قعته على 0 0 ا 
ومن شأن الهمة استدعاء ما ليس مكسوبا بالأعمال. 
وقد اختلف العارفون في باب "الكسب" و"الوهاب ب 
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اي الا لبي ويزن به النتيجة المناسبة له, 
و مهما زاد على ذللى سماه وهبا. 

و منهم من زادت معرفته فنظر إلى هذا الزائد؛ فإن كان من لوازم. 
النتيجة فهو مكسوب أايضا وإن لم يتعين طلبه ابتداء وإن لم يكن من 
اللوازم يثبته وهبا. 

ولما كان الانسان على هيئة يصح معها قبول تجلي الحق و الحقائق, 
سمينا هذا الموضع الأول وهبا وما عدا ذلك سميناه كسبا . 


ومن نظر هذا النظر كان كل شيء يفتح له عن الاستعداد كسبا له؛ إذ 
في الإنسان حقايق مناسبة لما يرد عليها من جميع التجليات. 


فقصاراة أن يخلو الصدئى عن محلة :وحلاء الصدى عبازة عن 'فحو 
صور الكون عن المحل ليتفرغ لقبول الفيض الدايم ا 
ولا يصح فيه المنع, لكون دايرة الألوهية مصمتة لا علل فيها لمنع 
أصلا. 

من اد 


والإشماك شوحه إلى القيون فيكتست السكن وانما افمر سر من.هذا 
الوحة سعى. كل شن مقبلة كشا والتعسيق ‏ الجمال العطلى يعظن 
عدم التخصيص والتقييد لسريان الأحدية في كل شيء فالوجود كله 


وفتفى قال لخر _لضاعب _التشيد : آنا الخو . 

فقال له: 20007 فاته ان عات عنه كان ذلك فكرا به 
أن بقي على حجا 

ل سل ل ال ل ل ل ا 
عدف لاس السام العا ل عر يل ل لي كر 
صدره للإسلام. 

شرج الله صدوونا ون هونا واتم النا نورنا ففة وفضلة .: 
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3 - يريد :ردها عن ذهابها و انطماسها فى جلية الجمال المطلق 
0 إذا ظهن من خيثية علوه استيطتها فى تلالؤ نوره: وأظهرها إذا 

ن حيثية دنوه . 
(هذا التجلي إنما يتحقق به من ليس له مطلب سوى الحق, 
والاجتهاد. 
ولذلك قال : (لا من حيث الكسب) فإنه قاصر عن الجمع بين 
شهود الحق والحقائق معاء من غير مزاحمة؛ (و) لا من حيث 
(التعشق بالجمال المطلق) القاضي . من حيث تعلية اطلاقه, 
بعدم التخصيص والتقييد فيفوت اذن عن التوسل بالكسب والتعشق 
شهود الحق في الحقائق, لقصور الكسب وانطماس كل شيء في 
شروق أحدية الجمال المطلق. 
والهمة شأنها استدعاء ماليس مكسوبا بالعمل, و استبقاء ما استنبطه 
اجمال الطلق . 
دو اليعة ل قيض على شوو الحق دون الحقائق: بل شأنه جمع 
تفصيلها في الحق: وتفصيل حمعها فئ المراتت والأطوار والأجوال 


والأذوار: 


4 - (فتبدو له) آي لمن ليس له مطلب سوى الحق, 
(الحقايق) مع الحق (فى احسن صورة) قائمة باحسن تقويم 
شاملة, في حيازته لجمعي الحق والحقائق. 

والظاهر أنه قفدس سره كتين بهذه الصورة. عن النشأة الوسطية 
الكمالية القلبية ؛ فإنها في حالة كمالها قراة تبدي مع وحدة الحق 
كثرة الحقائق من غير مزاحمة. 


ولذلك قال : (بأحسن معاملة) فإن القلب في طور المعاملات 
يطرح عنه ما يشعر بتقيده وياخذ ما يثمر له التحقق بسعته وإطلاقه, 
والتمكن في وسطية يتداعى له ما بطن وظهر. 

ولذلك أتبعه بقوله :(بألطف قبول) وذلك هو قبول الحق والحقائق 
جمعا وتفصيلاً ولطافة كل شيء جهة سعته, وكثافته جهة ضيقه. 
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فإذا بدا الحق والحقائق جمعاً,. على مقتضى استدعاء الهمة, تبدو له 
حقائق كل شيء, (فيقول) إذن نظرا إلى الحقائق الإمكانية الباقية 
حالة اتصافها بالوجود على عدميتها : (ألا كل شيء ما خلا الله 
باطل) فإن وحود الحق لذاته: ووعؤة السدىئ لس كدلت, 


2 هي باطل) 7 موجودة به ون 2 كانت معدومة بنفسها 
(لكن غلب عليها) 1 على حقائق السوى (سلطان المقام) 
القاضي بكمون الحقائق وكثرتها في سطوع جلية الجمال المطلق, 
حتى جوز العقل والشهود أن يقال بأنها معدومات. 

(كما قال عليه السلام) على مقتضى هذا المقام (أصدق ففعثك 
قالته العرب :ألا كل شيء ما خلا الله باطل) وقد أراد, صَلى 
الله عليه وسلم , بالباطل المعدوم . 


5 - (والموجودات كلهاء وان كانت ما سوى الله) محكوماً 
علنها. تحت .سلطنة العقام» بكونيا ناظلا. (قاتها حق في نفنتها 
بلا شك ) عدي ين حبية وكودها بالحق لا نقسهاء: 

0ك دان الك ين ل دده هو ]نه تر العم 
(فحكمه حكم العدم وهو الباطل) الزاهق , عند تجلي الجمال 
المطلق بأحديته. (وهذا) د كون الموجودات حقا باعتبار "ما". 

وقد قد ظهم بقوله عن وجوه ل الإمتياز والفرقان, فإن 
الموجودات وجودها بالغير. 

ولما ذكر قدس سره وجه الإمتياز بين موجودية الحق و موجودية 
السوى : استشعر بان الامقاز مترنت على الاشفراك. 

ولا اشتراك بين 0 والخلق بوجه ماء ولذلك قال : (وإن لم يكن 
الوجوةه حجنن يكون ذلك الوجه جنساً 0 0 السو 
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0 الحق تعالى حينئذ (إلى فصل مقوم) به يمتاز الحق 
لبرو ا 60 . 5 

و(هذا محال على الحق أن تكون ذاته مركبة من جنس 

وفصل) فلا يكون منزها عن ممائلة المحدثات الكونية فى تركيبها 


0 - شرح تجلي المعية 
0 . متن تجلي المعية 
ولما كان الإنسان نسخة جامعة للموجودات . كان فيه من 
كل موجود حقيقة . فتلك الحقيقة تنظرإلى ذلك الموجود 
وبها تقع المناسبة وهي التي تنزل عليه . 
فمتى أوقفك الحق مع عالم من العوالم وموجود من 
الام العو عر الموجود بلسن تلك الحقيقة معك 
جميع ما في قونه من الخواص والأسرار هكذا مع كل ٠‏ 
موجود ولا يقدر على هذا الفعل إلا حي يحصل في هذا 
اللي الف كد لل اك لل ل ادم 
قال تعالى : "دش شفكة 51 ها 5ل 5 [الحديد : 4] . فإذا 
جاح لس قن اع م ل ل يا نه 
لك . 


10 2 إملاء ابن سودكين: 


هذا معناه : 
00 2 
0 لعفت 


من 967 الأذواق, وعرف 
حكمها فيه فإنه يرث من ذلك كوة سارية في وجوده . 
فبخاطت جشند كل«فوحود :من الموجودات 0 الرقيقة الجامعة 
بينه وبينه. 

فنذول له أن افعك بكلني ولملر مقن عدر اك 

وذلك عي للنها لين لبلك الرققة المناسية لذلك الموؤعود علق 
بالغير وليس عندها غيره ؛ وإنما اللسان مترجم عن تلك الحقيقة. 
وقتى خاطت هد ا الموجوة من العالق هذا اللسان وافقيلت فاته وذا 
العا لها بنط ل عسيه ها ف قورف السهة مها لمك الم ف قد 
وجوهه. فهذه فايدة هذا التجلي . 
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وقدا سترى مدت فى الكون ودئ الشماء الالفية: والحمد للدرت 
العالقين. ولا قال سيحابه: " وفويمعقم انيما كد" قلها أن لكل 
فوجود حتهما فن هذه الفعية لبس هو للاخر إن لو كانت شيب المعية 


0 تضخ آن تكون لشخص. واحد لكان محلا لاجتماءع الأضداذ: وهو 


0 بد أن كين لكل موجود بعية مخضيضة رولنا كان ال سان متطور| 
على الصورة كان له :هذا الحكم في الوجود: والله اعلن". 


5 ١ 1 ون‎ - 10 


6 - يريد بها معية الإنسان بنسبة ما وخصوصية ما مع كل شيء. 
ولتحقيقها اسس قدس سره قاعدة كشفية وضابطة ذوقية تنتهي إلى 
هذا المقصود, فقال : (ولما كان الإنسانٍ نسخة جامعة. 
للموجودات) كما أنبأ عنه قوله تعالى: "سَنْرِيهِمْ آيَاتَا في الآقاقٍ 


متيير قنفه مناسشة إناة من وكه بناسعم : :وا سيان ( سل 
الحقيقة ينظر إلى ذلك الموجود وها تقع المناسبة) بينهما. 
بل هي ما به الاتحاد إذ لكل شيء وجه به يتحد بكل شيء. ومن هنا 


تظهر الشئة نضفة ضدم . :ومن بهد | النات "فلنا تانان قوري نذا 
وَسَلَامَا "69 1 
ون هنا "وجري الأكقة َالأبْرَصَ "110 سورة المائدة. 


و لا 00 ا" ن] 1 . فافهم 

زدهي) أي تلك الحقيقة التي بها سس ان تنزل 
عليه) أي تنزل ذلك الموجود على الإنسان, الذي له معيتان : 
معية من الحق» ومعية من جميع ما في العالم . 


بلسان التربية. (مع عالم من العوالم أو موجود من 
نها وفعت الساسقة علم وس ١‏ لك الفوحود: نولشا السو لان كه 
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ذوقا , بقدر محاذاتك إياه ومناسبتك له, (أنا معك بكليتي) إذ لا 
اصلا له بالرقاتى الفاسية له 0 
من هذه الحيثية, هي معك . 


(ولعنين عشدى) من هذه القفة المذكورة: (عمرك) ذ لاقل 
ا فلا يكون غيرك إذن, من حيثية هذا 


فإذا ادعيت , أيها المسترشد, يهذه الدعوى أصبت وأنت صادق لا 
عوج فيما قلت . وقال أيضا : أنا معك بالذات: فإن ذاتك هي الحق 
الظاهر بتعينك وتعينات كل شيء. فكلية ذاتك, بإيقاف الحق ومن 
حيثية المناسبة - واقفة ومحاذية له حينئذ دون غيرك 


قانك حيتد يحكم الإيقاقف: والمناستة:والمعازاة القاضية يوجوو:ها به 
الاتحاد وكمال طهؤره معه بالذات ومع غيره (بالعرض) فإن معيتك 
مع غيرهء بمجرد المناسبة (فإنه) الضمير العالم من العوالم أو 
الموجود: (يصطفيك) أى يخصصك بحكم كمال المحاداء فالمنانة: 
ويقدر إيقاف الحق, (ويعطيك جميع ما في قوته من الخواص 
والأسرار). 


8 - (هكذا تفعل مع كل موجود) إلى أن تعود فطرتك بحرا 
ولمحتك دهرا . 

(ولا يقدر على هذا الفعل) وهو إتيانك بقولك بلسان تلك 
الحقيقة. (احد إلا حتى يحصل في هذا التجلي) يعني (التي 
هي معية الحق تعالى مع عبادهم) . 

عموفا فال الله تعالى :" وذو مفكم أن ما كقة " 4 سورة الكديك 
كا تجلى لك ادن تخالى زفي هده المعية) التي أ ها مه كل 
شيء وكل شيء بها معك, ( عرفت كيف تتصرف فيما ذكرته 
لك) من الإيقافة: والفول مة الموحوذات بالنشتة حقاتفها 
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11 - شرح تجلي المجادلة 
المجادلة : 


لك م ل اسم نفع لض ونا حمل 
القدم في بساط ذلك التجلي ثم قيل لك ارجع فلا ترجع . 
وقل إن كان رجوعي إليه فليس يخلو عنه مقام فلماذا 
يقال لي ارجع عن هذه الحضرة أيضاً طريق فدعني أمشي 
عليها وإن كنت أرع إلى غيره فأنا لم أحكم هذا الموقف 
ولا عرفت هذا التجلي من حكم الذات فأدخلني في 
الرجوع فإن قيل لك إنما تجني في هذه التجليات ثمرات 
أعمالك ومنت في عمل يقتضي هذا فقل صحيح ذلك فأين 
العفو والغفار والرحيم واجاد وأين القائل أنا عند 


1 - إملاء | د هذا اله 
0 إماما رح الل عه, كي أناء شرج لهذ الحلك 
ا هذا مهناف - : 
بحا العبد فيه ربه عند أآمره له و: . وذلك ان 


الآوامر الإلهية لها طريقان : طريق حكمه حكم النص , 

و طريقه الامتثال الجازم؛ 

ء حلريى متعج جحت السداتقة 

سي اطلام 1 روي [ اتير بها ييه كيو الس 
لسسع انك ون نا لط ونضيه جر كد د كبرواء كما اله 

35 لئى: 


علد ماده علد 

فخطان الصوصض مومانها العتا نيو الممرةة: وجعلاف ال عل فوطي 
الحواف |3 المراد تعناج الى عاكم آخر وراءها يعبر ها لكوتها هر كيه : 
والمركبات عالم الاشتراك . تقبل الشيء وضده . 

والعمطلوب من الشتخض تعيكن المعين المفضود موا شير المقصوة.: 


وهذا صعب جدا يحتاج إلى قوة أخرى . 
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فمن شأن العبد إذا أقيم في هذا التجلي , نم أمر بالرجوة قبل 

للم ادو سح مم ادي لاير 

النفوذ. إذ لا يرجع إلا لعلة طرأت في عمله اقتضت الرجوع ٠‏ هذا لا بد 

منه لكون المنع ممنوعا في حق الحق , ان يثبت عند امره بالرد. 

ويقول : إن كان رجوعي إلى الحق فهو معي في كل حضرة 

ومرتبة . فلماذا أرجع وهو معي في هذه الحضرة )؟9 

ولم أحكم على هذا الموقف ولا عرفت هذا التجلي من حكم الذات , 

فأدخلني في بساطه لأعرف حكمه وحينئذ انتقل. 

فإن قيل : إنما هذه ثمرات ن أعمالك. 

فقل: واين الاسم العفو والغفار والمكننان ؟ 

فإنه وإن كان طريق هذا المقام من الترتيب الكوني العملي فإن 

ارك الاك والأعلير قضك الله ا ل 

7 أطلبه لا وفق السالك لهذا فقد يؤخذ 
. والله ولي التوفيق". 


1 -ننة تجلي المجادلة 


9 - (إذا كان لك تجلي من اسم ما) من الأسماء الإلهية 
(ووقع الكشف) على 

مقتضى حيطته. (و ما حصل القدم) الثابت, القاضى بالتمكن 
والتصرف (فى بساط ذلك التجلي) حتى يستوفي خواصه 

والتترارة واحكافه الشعفاءا نافا:. 

(ثم قيل لك) قبل تبتك فيه واستيعابك لديه, (ارجع) من 

منك ؛ (فلا 6 م لكو ماده كر 

ولا تعط قياد قلبك الذي هو محل المشاهدة للإذعان؛ ولا تدعه ينقلب 
غنه إلى غيرة :من التجلبات الطارئة عليه :ولو كانت اتترف. 


محتدا وأوسع حيطة وأجدى نتيجة (وقل) بلسان حالك واستعدادك 
ومرتبتك ومقالك , جمعا او فرادى . (إن كان رجوعي) من هذا 
التجلي وعطياته . (إليه) أي إلى المتجلي , الذي هوينبوع الكمالات 
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والتجليات . (فليس يخلو عنه مقام) ولا حال ولا تجل , ( فلماذا 
يقال لي ارجع ؟). 

وفي الحقيقة , (هذه الحضرة) التي أنت فيها (أيضا طريق إليه) 
وأناافبها على الطربى العفهي الت ابة إلبها المديى ٠‏ (فدعني 
امضتى.عليها ) انها توضلن إلىرما النه العنتيي خفا: (وان كنت 
أرجع إلى غيره) من التجليات المنتهية بي إليه . (فأنا) بحكم 
التثبت القاضي بحصول الملكة والاقتدار. (لم أحكم هذا الموقف) 
الدى من شأنه ان نعطي الوقوق فيه على مطلع إخاطنة والإشراف 
على أطراقه والعتون على تفصيل احكامة واسراره: (ولا'عرقت) 
أيضا , (هذا التجلي من) حيثية (حكم الذات) الذي هو فيه حينئذ 


(فادخلني) بالغتاية الفمتون بها علئ :زفي تسناظة) القاضي 
هود المحلى تكد نين عقر واسيطة . حي ارى) فاحنى ضانا 
شهوديا وكشفا إتقانيا. لا يحتمل الريب . (ما لديه) الضمير للتجلي , 
مما يخص بإحاطته حقا وحقائق جمعا وفرادى . 

(و جد سسقل) أن شم علك .فى وجل نميه الى قيرة م 


0 -(فإن قيل لك) ١‏ 1 

ارجع, فإنك (إنما تجني في هذه التجليات لات أعمالك) 
القاضية بقصور استعدادك عن الاستيعاب والملكة . (و كنت) قبل 
دخولك في هذا المقام, زفي:عمل) مسوب نما بخل بم فق الاو ضان 
الإمكانية وهو الآن (يقتضصي هذا) الرجوع وعدم نفوذك .في المقام 

(ققل:ضحيح ذلك) ولولا انترايت يرهان ربى فن كل ان لاستمر 

علي سوء الجال : وكنت ذاغلا عن استدعاء قا بكسفة عدن من 
الآيات الهادية الإلهية . 


القاضية بإضادة اها ست هكد مااستصض خلرننها هنا من الخلطاف 
الخلقية الإمكانية علي ؟ 
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ين قيامها بوقاية الوجود الظاهر في المظاهر عنها ؟ 
6 القايل) أيضا (أنا عند ظن عبدي بي ؟ وما ظننت إلا 
خيرا. فإنك تنتفع بهذا) الجدال ؛ فإن القلب إذا انحصر على 
شيع ولرمنة ظفن بغابتة: الفقاضدة بانتقاله الى شيع أعلى منه. 


فافهم_المقصود ولا تكن من ذوي الجحود. 
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2 - شرح تجلي الفطرة 


اعلم أن الإنسان ملك 9 في أول نشاته وهي القطرة 
اما ا رو ازج نادي 6 وهو ميناف 


ا ل وحه 
نصي د اليد بها عهو قاك: لها طيها والموا 2 
يملك إياها وملكها الشيطان وهي 0 الطبع الإنساني 
وتوافق مزاجه وله بها تعشق 

© المممبه ذلك أن الإنسان لما كان ١0‏ في اضلة لم يحمل 
التحجير عليه والهداية والتحجير والغواية رفع التحجير 
وإظهار ريبوببة الإنسان فلذلك لم بعصمه الله مع قناع 
السعادة التي هي ملكه بالشقاء لملائمته لطبعه في 
الوقت بدار الدنيا فإن السعادة تلائم طبعه أيضاً لكن في 
المستأنف فيعجل . 

ولذلك قال تعالى : " مَّن كَانَ يُرِيدٌ الْعَاجِلَة " [الإسراء : 
5 

مه | اتشكلى: !امال محفت فى القنا ن ليه فاته تنك 
على الفطرة والسعادة . 


2- إملاء ا ٍْ هذا اله 1 

«قال الإمام الام رضي الله عنهء في أثناء شرحه لهذا 
التجلي ما هذا معناه : 

اعلم أن الإنسان ملك الهداية في أول نشأته فهي قفطرة 
له . وهو ميناق الذر. 

وهذه الهداية ليس للإنسان بما يقتضيه طبعه وجه يقتضي التعشق بها 
٠‏ فهو منافر لها طبعا والغوان الشيطان: تلام | 
الإنسانون وله فى ساني وسعثة ذلك أنه لما كان الانسان 
8 كسك ب سر كص كن 
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والهداية تحجير والغواية رفع التحجير ولما كان الإنسان نسخة 
فمن الناس من وقف_ تعلبرز تعشق مما كلف به واجتمع عليه فانصرف 
نظره عما تقتضيه ذاته من عدم التحجير لغلبة قرب الحق ومحبته 
له . فيرتفع عن مثل هذا مشقة التكليف لصرف نظره عن مطالبة 
الطيع . 


ومن لأس هن علب علي هفو احة تونفقع | طلا تاه 
وعدم الجر عليها يكم الاصاله والسناة فاجات طبعة ذلك بحت 
التكليفقف فوقف مع هوأه . 

ولما كانت الغواية بيد الشيطان لم يرض الحق أن يكون في مقابلته , 
بيد د الشيطان. 

فكانت الهداية بيد الملك والغواية بيد الشيطان . 

ا ا ا ا ا 1 
راش ل 

والله 10 الحق» 


1 - اعلم أن للماهية الإنسانية . في شيئية ثبوتها التي لا تقبل 
الجعل بالنظر إليها . من حيث هي مطلقة لا بشرط شيء فطرة . 
وهي عبارة عن بدء خلوص متهيئ للتغير بالمزيد والنقص. وحكمها 
بادك الا لز ال بر لايد الكو ل ا الوم كمي 
ل الس إلت كل سكم اسار على الشسواء. صل تسيل التتيد بحكم 
دون حكم من هذه | 57 

وللماهية إل سنانية بالتطر الها من هت اشالها كن فيه نوها إلى 
شبئثية الؤجود بمرجج لفطراتها: اعتبارات : منها اعتبارها عند اقتران 
العاحقة الوجود . ومنها اعبار قبؤلهاء بعد الاقكران: عربية الانوين . 
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ومنها اعتبارها من حيثية وجهها الخاص بها وما يثمر لهاء ومنها 
اعسارها في تأترهاءفن الاسينات الخارج.ة: 


2- فهي بالاعتبار الأول : بدء خلوص مختص بالوجود الذي هو 

ينبوع المزيد والخير كله. بمرجح وهي المشار إليه بقوله صلى الله 
عليه ؛<كل مولود بولذ: على الفطرة» أى: على القفطرة المختضة 

بالخير. 

ومن هذا الوجه ملك الإنسان الهداية . وفيه ميثاق الذر. ‏ . 

وبالاعتبار الثاني : بدء خلوص متهيئ للتغير بقبول تربية الأبوين 

واكتساب الأوصاف والأخلاق والعقائد منهماء من حيث كون الولد سر 

 هنبأ‎ 

ولهذا قال صلى الله عليه : «فأبواه يهودانه أو يمجسانه أو 

ينصرانه» . صحيح البخاري و مسند احمد 


و بالاعتبار الثالث : فهي بدء خلوص متهيئ للتغير بما يثمر لها 
الوجه الخاص بها من الأوصاف والأخلاق والعقائد الظاهرة في الولد 
العمهودة في ابوية على مقتصن : يخرج الحي من الميت ويخرج 
الميتث من الحى كظهور الكافر من المؤمن والمؤمن صن الكافر. 
فهذا هو حكم الوجه الخاض 71 يعرفه المحققون من أهل الكشف 
والشهود,. فإن للقلب في عندية مقلبه مقلبه وجها خاصة يأخذ منه . إما من 
حيثية الاسم الهادي» أو من حيثية الاسم «المضل», أو تارة وتارة. 
وبالأغتار الرايع ة بدء خلوض مهي للتفير إما المرهد أن بالقضن” 
ولكن باقتضاء الروحانيات الباقية المثمرة للحوادث الفانية بتوسط 
الحركات الفلكية والأوضاع الكوكبية المتجددة الزائلة . 


3 ونا كانت قطرة الإنسان"حالة انثقالة من شيئية تبوتة إلى 

شيئية الوجود مخصصة بالوجود الذي من سوانحه الهداية . 

قال قدس سره : ( اعلم أن الإنسان ملك الهداية في أول 

نسانة) المعبر عنها بحالة اقتران ماهيته بالوجود بمرحخ ؛ فالهداية 

فطرة له . 

(وهي الفطرة التي فطره الله عليها وفطر الناس عليها) 
313ظ 


اذ القداية من نسواتة الفهود الفانفع على قابلنا تمده ١|‏ لم تر احهها 
حكم غلبة الإمكانية . 

كما أن الصلالة من غلية حكم الامكانفة » إذا لم ترفعها غلية حدم 
الوجود والوجوب. (وهو) أي اختصاص الإنسان في أول نشأته 
الوجودية , بملك الهداية موقع (ميثاق الذر) وهو مبدأ الصورة 
الجامعة الوجودية للرسيان: عبر أنه بعالك تلره الى مال افر الدر 
جعل البعض في القبضة اليمني والبعض في القبضة اليسرى. 

قال :هراء فى الجنة ولا أيالى وهولدء فى النار ولا أبالى [١‏ وهدة 
0 ) مع كونها اختصاصا إلهية 0 سانحة ة وجودية 0 
0 أي 00 ل 0 ا اس 0 افر لها 
طبعا) أى لجهة فا يقتضيه طبعه ؛ 


4- (والغواية لم يملك) الإنسان (إياها وملكها الشيطان) 
ولذلك قال عن ملكيته واقتداره : "قال قبعِرّتِكَ لأعْوِيتُهُمْ أَجْمَعِينَ ( 
2 سشورة ض. (وهى تلاتم طيبع الإنسان ونواقق مراحة) 
لما فيها مما يتلذذ به . (وله بها تعشق نفساني) لا محيد له عن 
ذلك إلا بحكم قاسر وسلطان مبين . 

(وسيبب ذلك أن الإنسان لما كان ربانية في اصلة) حوت: 
تحقق بمظهرية عموم الإلهية والإمكانية . جامعا لما بطن وظهر من 
الحسن: مساوق الشقة إلى كل ننيء .فق سواتقة لد قل له من 
هذه الحيثية إلى جهة تقيده و تحصره, (لم يحمل التحجير عليه , 
والهداية تحجيرء والغواية رقع التكجير) فانها تقتصى 
الاسترسال والسراح طبعة ؛ (وإظهار ربوبية الإنسان) فإن الرب 
”0 والافسان إذا قام لرقع التححف عن نقسة 
وإظهاز إطلاق تضرفة: على مفتضئ:ما فيه من الربوبية: استهلكت 
عبوديته في تعليته الطبيعية الحاكمة عليه. 
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5- (فلذلك من لم يعصمه الله تعالى) بالتزامه مشقة 
التحجيز عليه واعتماله لوارم العتودية » (ياع السعادة النى هئ 
فلك ) نطرة إلى قطونة فئ اول سعائة ١‏ («الشقاء لملاءميه الطبعة 
فى الوقت العاصر (بدار الدهيا) فإنة في الأجل غير ملاتم' 
والسعادة بضده . (فإن السعادة) المكنى بها عن الهداية والتحجير, 
ا ا ل 0 
(فتعجل) عطف على قوله «باع» أي فتعجل في نيل ما يلائم 
طبعه ٠‏ وان اورت له الشقاوة الابدية . 

(ولذلك قال تعالى: " من كان يريد العاجلة") "عجلنا له فيها 
مانشاء لمن نريد(18)". سورة الإسراء. 


6- (فهذا التجلي إذا حصل لك,. فتحقق بالثبات فيه) إلى 
أن يعطيك حقوق اه مقامه , (فإنه) إذ ذاك (يثبتك على 
الفطرة) التي كانت الهداية لازمها . (والسعادة) التي كانت 
الفطرة في اول النشاة مالكها. 
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13 0 0 الوجودي 
/ 7 


سر الأمر نسرى 0 0 المواة قعلويرت العذل 
والسباب والأحكام الفاعلة وغاب كل موجود عن حقيقته 
وانفعاليته ومعلوليته وقال انا وزهى واستكبرت 
الموعودات عهها على بعض وناب الممتكير عليق فتن 
جع« حيير ع امود جوج اود مكحي يك نا اليو 
الكبرياء فى العالم ولم طهر تعظيمه وكان الطهور على 
الحقيقة لمن له الكبرياء الحق ذلك هو الله العزيز العليم . 


- 13إملاء | على هذا الفصل: 
"قال سيدنا دستنا في اسناء سرجه لهذا التخلي مهدا 


لما سرية الوعزائية في الوجوه كدرية الموحوداشسضها على عض 
لغيبتها عن روبة تسيا فالعارفون زادهم ذلك معرفة لتحققهم 
نتعرقة ساحب الكبرياة التي يمتحقها لانم 

وإن ثبت آثارها في كونهم فإنما هو تأثير تحصل به الدلالة للعارف. 
أاعطت ذلك , فخسر وا وعو فوا بإذلالهم ام لكون: اعمالهم 
ردت عليهم . 

حاللة يفول الج 


- 187 (سري الأمر) أي التجلي الوجودي الوحداني . 
قو فئ الاصل:: يعكم امتذادة. وانتشتاطه : مكدئ بالنقسقن الرعفايق 
الا بظهوره الشؤون بدا 

النور في الهواء) فإن النور اك ل د الهوائية 8 
بها ويظهرها بظهورة فيها: فالنور مدرك فيها بالادراك الأول. 
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ولما كان التجلي الوجودي من معدن الوجوب , الذي له القوة 
والقدرة والحكم 0 والفعل' والتصر فع» رسوى في الموجونات 
الامكانية ومراتبها بما بفقتضيه وجوب يه من الاقتدار : 

( فظهرت ) بسريانه الوح جودي فيها . ( العلل 
والاشيات ) العؤثرة ( والأحكام الفاعلة 27 فاستترت أوضافها 
الامكاية وعهه اشعاريها في اتضاغها بخنة التجلب ال وغات كن 
موجود ) حالتئذ : ( عن حقيقته ) التي هي معلوميته , المتميزة 
بتعينها عن غيرها . في عرصة العلم الإلي. "- الإلهي" 
الأرلى ؛ (و اتفعاليته)., التى هى تهيؤ قابليتة لقبول الآثار 
الوجودية ؛ (و معلولينه) التي هي جهة افتقاره الذاتي إلى ما به 
ظهرت العلل والاشبات فيه . 1 
فحيت اظيرت في الموجعوة: بتتريان اللي الوجعقدفث الاحكاه 
الوجوبية . وخفيت , في استجلائه , اوصافه الامكانية , - تعاظم 
وشطح ( وقال )بلسان حاله في التجلي الظاهر فيه : (أنا ! 
ورهى) كقول القمر: زهوا..عتد ابتدازه وافتلائه, نورا 'من الشمس:: 
مع كونه , عند امتلائه من نورها , خالية منها ؛ ليس فيه من ذاتها شي 


- 188 ( واستكبرت الموجودات ) عند اختفاء انفعالاتها 
وففلولنها وظهورها يضقة التجلى الوجودى الدعدافى: ‏ ( بعضها 
على يعض ) ندل النقض عن الكل (.وعاف الميشكير 
عليه ) اسم مفعول . وهو الحق الغائب , ( عن مشاهدة المتكبر 
0 0 فنع الموحودات ؛ .وقد اصعفف العصدر الى 

ا ل له ا م وتطية 


00 ذل شر كل لش ددر الدج "له الكتريات دي 
00 0 اية 37 سورة الجاثية . 
في التحقيق, (فظهر الكبرياء) في العالم وما فيه 
ا الظاهر فيها . ( ولم يظهر 
ا ال الال 
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ولذلك قال . قدس سره_( فكان الظهور ) - أي ظهور كبرياء 
الحق كك كك اوور معي اكت ندر 0 
الموجودات ذلك أو بطن ؛ ( ذلك ) أي من له الكبرياء الحق (هو 
الله العزيز العليم ) ! 

"" أضاف المحقق : 
حاء ف كتانه و رشت الالا الألفاظ المتداولة بين أرباب 


الأذواق والأحوال»: والآلية (هي) 1 اسم الألهي مضاف الى ملك 0 
زهاني كجيوزيل وميكاسل قان الخبر وميه من اسماء الملاتكة " 

أضنها الى "يل "١‏ فهو بالسزبابقة و العبرورة دي 1ل" 

00 قام مقام البسملة في التوراة قوله , تعالى : " ايل راحون 
لنتتداى 

وترون عل الع فإن اسنانين إنها يضاف الك "البلا ان 
كانوا من أهل النور. 

وصاف الى" السين؟ أن كانوا'ن الغردة كموق فلدوش:: 

وان كان الروجابي انسانا ترو سن و 0 الحق له 
التسمية , ٠‏ لسمي بمثل هذه الاسماء '" كهابيل واسماعيل " 

) 0 بارين ريتم 111 / امه - لالااب). لوم 


0 إذا ل ا لامقطيو من 
الحكم يقير اليدر .ولا نتنك في ذلك 

كذلك الأفندار الإلهي. اذا تحلئ في العييد فقطهرت الأففال عن 
الخلق . 

فهو وان كان ب الاقتدار الالفي بعلتب | 

ور ار ار 500 
رس لسر اك 
لله فى 'تفتس الام ". 

الفتوحات 2 / 59ج" 


138 


٠‏ الو مسرم نكف الرحموت 


اه الس ان ا ان سماو 
ولاولاها ما انقاد الممكن للخروح لكن التعشق أخرجه , 
وابرز عينه لكلمة الحضرة التي هي " كن " 

41 املو يط ل بكاو ووو لوديا جد 71 
.وتال من مشاهده كوني فرت رواناء طلبى كإن, ظهور 
أظهر لعيني فإذ ولا تجلي فرجوعي إلى العدم ومشاهدتي 
له من حيث وجودي في علمه أولى من مشاهدة كوني 
فلذلك وطني حيث أحدية المعين و كدم الكون . 

دلما هذا الكون العزيب لناططرة. .... حبيب إلى الا وؤعنانت 


حن الركائب 
الغني قال كل في النعيم دائمون 4 وبمشاهدتهم 
مسر ورون ٠‏ 

١ هذا‎ : ١ إملاء‎ - 


» 0 امامنا فى 0 شرحه لهذا التجلي : 
رفع طانشه أن الهدى [السكن عن طان و اهن لعشي 
وانما الممكن مستحق الفقر من ذاته » فله الافتقار 
الذاتي لا العدم الذاتي . 


:واعلم أن أول ما اقاصض الله 0 على: وجود 0 ا أزلا , 
7 5 توصف بالوجود ' 1 ا 
5[ سه 


0 ررك د 1 | 

فجعل الخطاب للسمع , فكان السمع متعلق القدرة ؛ فأوجد السمع 
عن كوه كاذ راي واوجد هاا عدا دللدى " كن الوقن كلب " 
الفهوانية". 
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فهذ | القدن يستدل على قدو شوفه الشستفع غلئ بفية الأوضاف : 
- فلما سمع الممكن الخطاب قامت به المحبة المخاطب , فبرز 
لرؤنة من اداة .و نامتك نم فحت 
اال ل د ؛ فلم يرى سوى نفسه 
وي مراة موجدم . 
دنه الغا كان الفمدى منظرا للحن ومظهر كرلك العى ركان) منظرا 
للممكن ومظهرا له . فعندما يرى حجاب العزة ,. وقد منعه من 
ايد : إني ما برزت إلا لرواية من خاطبني , فلم 
كن 
مام "الأصل : معافا ا 0 0 
من شهودي لنفسي . 
ا ل الي لي . إذ يصحبه الحجاب عن رواية الحق 
. عز وجل ! إلا من عصمه الله تبارك وتعالى ! 
فعند ذلك حنت الأعيان إلى حالتها الأولى . 
د مال جاجهم: ندر من :لل إن العيق الناضة] ول نيه لمحي 
من الحق إليها نسبة السمع ؛ وبتلك النسبة كان قبولها ل "كن". 
95 الاعيان على ما تعطنه خفائقها . "والله يقول الحف ١‏ !" 


الرحمة المنتشرة على القوابل الجمة , المفتقرة اليها . 

فان الرحمة شي الوهود العام الفييينا. فى الكون المففوة النه . 
الل لما ل ا مم 
عمومها إلى سائر القوابل . على السواء. 

بخلاف الرجمة الرحيمية فإنها مع الايسحفاق فالمجماو ا منها 
القابلات الخصوب عن نهر التقاتض:. بكر الكنيتيى وزيادت ٠‏ 

فلم جات الرع اللمو ها ل صرت ا 
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قال قدس سره : (انتشرت الرحمة من عين الوجود) القاضي 
بإفاضتها على القوابل , السائلة بالسنة استعداداتها , الغير المجعولة , 
وجودها كما ينبغي ؛ فأول فا وجد.في الأعيان الثابثئة من الرحمة 


الرجمافة الستمم. 


ولذلك قال افديين ره (١‏ فقظهروت الأعنان :فنك الوعوه عن 
الكلمة الفهوانية التي هي كلمة الحضرة) فإنها حظ السمع , 
دود الاسماء مندي علن نوه العان فيو ود كلم المتز :على 
الأاسماع, سمعت الأعيان الخطاب . فقامت موجودة . 

(ولولاها ما انقاد الممكن للخروج) فإن سماع خطاب الجميل , 
على معلئ بركة مله يعظنة رةه لى المسواف الداك المفلمر إلنه 
ملذوذ ومحبوب . 

محف السامم ولونة علي قور إفتقارة :| لك لمكا مايه و ط ايف ملت : 
مكلها قطم الطلب : جهاى فند رجاء الفور بالوضول الطرت . 


ولذلك قال : (لكن التعشق أخرجه) من كتم العدم: (وأبرز عينه 
لكلمة الحضرة ا سر ل 
انهاه افى الكلمة: 

عن جلو لكين ليخضها كدرو جردا في مهام الر ويه المي 
0- (فلما برز) الممكن بهذا الشعور. (طلب رؤية المحبوب 
الذي له خرج) من كتم العدم , بعين خص بها للرؤية بعد تحقق 
المحعرة صه سند الا فر له قن عقن الكلهدة انها شي در 
اشتغداد. عيتة التابتة ,الغير الفجغولة ؛ واشتغذاذها يكسيبها عفية 
محدود لا ينفد إدراكه في غير المتناهي المطلق , ولا يحيط به . 


كلن الرحمة علي الفاوت ولدلك فال قسن ده 
(وقام دونه ححاب العرة) وفي المتقة اللارفة 5 لفحو كيل 
يعرف كنهه ولا يحيط به ولا يصل إليه سواه . 
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(فَلَمَ:هن) العمكن غنة:ذلك الطلت : (شنوف تنفسية) فى قراة 
الل لمارا فارلة تصره مورروية ذالم إلى رويه الفسم” 
حيت آنررت ده فرعيب العم على تنية نيوني (واياء 

طلنت ) حفالم اشغفل: بوني عة:. ( فإن ظهورى لى فى 
عيني غيبني عن مشاهدتي) السابقة (له) عند اتصال معلومه 
به . (في علمه حيث لم أظهر) بالوجود (لعيني) ولم أنتقل من 
تبوتي إلى كوني ؛ (فإذ ولا تجلي) أي فوقت لا تجلي من حيثية 
دات المجللوت رلا حجان ولد ووية . أقور نما نهو مغصودف فق جالنت 
وجودي . (فرجوعي إلى العدم) الذي كنت عليه. (ومشاهدتي 
له من حيث وجودي في علمه) المساوق لوجوده تعالى (أولى) 
واشون (من مشاهدة كوكي ) وان محجوب عن غاية امسن 


فإن صح لي العود إلى غيب علمه ؛. (فذلك وطني حيث أحدية 
العين وكدم الكون) المزاحم في المشاهدة الغيبية العلمية, فإن 
الأعيان التي هي الشؤون الذاتية. في أحدية العين . مشتمل بعضها 
على البعض , والتميز والتكثر بينها مستهلك الحكم والأثر (ولما بدا 
الكون الغريب) الغير المأنوس به . لخلوه عما هو المقصود الأعظم 
والمطمح الأقصى (لناظري) المتحذلق لرؤيته (حننت إلى 
الأوطان) الأصلية التي كنت عليها سابقا . وكنت معها في تمتع 
الوصل والمشاهدة والأنس . من غير مزاحم أو مانع . (حن 
الركايب) المستنشقة نفحات قرب أوطانها ومستقراتها التي فيها 
الراحاث: والمنهنات المشوعة العريره: 
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5 - شرح تجلي الرحمة على القلوب 


ل ل ل 
فأدركت ما غاب عنها وهي مقلة وإرادة على حضرة الغيب 
والمنزه الأبهى وعرفت بهذا التجلي أن الله اختصها عن 
غيرها من القلوب التي أعماها الله تعالى عنه فأشهد 4 
ظلمتها فنظرت إليها صادرة عمياء منحطة إلى أسفل 
سافلين سكوسة الراسش ولكن تعسى القلوب التي فى 
الصدور فكل من قيده طرف فهو المحتوى عليه محصور 
في قيد الأين في "ظلمات بعضها فوق بعض إذا أخرج يده 
أ ب برا« "من يجعل الله نوراً من عنده فما له نور" 
من ذاته. 


5 - إملاء ابر د كير هذا اله 
"قال الإمام في أثناء ٠ن‏ ذا اله ماهذا معناه : 


انتشرت الرحمة فانفتحت ء 0 البصيرة فأدركت ما غاب عنها ؛ وهي 
ولما الست عدون اليضاء فلم عرو فالها 0 ونم كنوت قابلتها 


واح ات ل و ار مر ل ا 
والنور مشهود ومشهود به . 


قال الله تعالى؟ "ولكن تعمى الغلوب التي فى 5-5 " [الحج/46] 
والصدور عبارة عن الرجوع,. وقد رجعت إلى نفوسها فعميت عن 
الوعة الدف لماءعن الحى نعالب قغايت فيه 


ا جه إلى 0 إلى سببه احير بصي 
الا 


الذي وجدوا عنده لا به . 
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فأنروا 0 رلم توت اقيهص بخلاف هر عقي عنها والله أعلم”. 


144 


1- هذه رحمة رحيمية , فإنها مختصة بالقلوب المتبحرة ؛ المرتقية 
إلى مستقرات ت هممها المتجوهرة , بتدبير الحكيم وتقدير العزيز 
العليم: في المتزه الأبهى . 

ولذلك قال قدس _سره 


(انتشرت الرحمة على القلوب) الألف واللام في القلوب للعهد 
فلا تعم هذه الرحمة بتحلية الجمع بهما . 

(ففتحت أعين 000 أي اي بصائر هذه القلوب المعهودة . 

ع قوة بها تدرك القلوب الحقائق شهودة ؛ فهي للقلوب كالباصرة 


بدن . 

( فأدركت ) القلوب بها ( ما غاب عنها ) من مطالبها العالية 
والذاتية , الإلهية والإنسانية , الكامنة في مطاوي سعتها , الغير 
المتناهية . جمعة وفرادى . 

(وهي 5 دارده عل خضرة العسبه) اعراضها عن الكو 
ومحو صورها المنتفشة فيها. 

والمعنى هنا بحضرة الغيب , الحضرة الإلهية من حيثية البرزخية 
الثانية ‏ التي هي منشأً حقائق الكل ومنتهى قلوبهم الكاملة 
(والقدرة الابفق ) كنابة عن الترركية الأولى الاحدية 'المخصةه 
بالحقيقة السيادية المحمدية . 

فالقلوت: الى هئ ورتة: الاأخوال القلبية الشياذية لها الفترة الايهين 
عند توجهها إلى الغاية التي هي المنتهى , بقدر المناسبة الذاتية 


2 - (وعرفت) أي القلوب ؛ (بهذا التجلي أن الله اختصها) 
بمشاهدة وجه الحق الذي كله نور. (عن غيرها من القلوب التي 
أعماها الله تعالى عنه) أي عن المنزه الأعلى برؤيتها نفسها 
وتفشدها انا لاتخضار تعليها : 

الاقف سن حيت إنها معطلورة على طلب التهدة (فاشهدها) 
الله (ظطلهتها) المحيظة بها من انيع الطنيعة العاشسفقة» 
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(فنظرت إليها صادرة ) في الطلب (عمياء) مطموسة البصائر, 


بقتر الرين 

(منحطة إلى أسفل سافلين) منجذبة إلى سنخ الطبيعة , التي 
في مثار الظلمات 

2 الرأس) ل عن المنزه الأعلى وإقبالها إلى جهة 
مر لغاسقة 


وقد استشيد 0 سرة على العلوث العلة عن الحى. الى كونها 
موجودة قعال إلى نويه انقندتها متقلقة ,المادد السشية الطبيقة : 
بقوله تعالى : ( "'ولكن تعمى القلوب التي في الصدور" ) 46 
سورة | 

مع كونها في ؟ أصلها من مواليد النور الأبهج وجواهرها منظورة في 
الصدور بلخطات: الانوار الإسلاضنة: . 


3 - ( فكل من قيده الظرف ؛ فهو المحتوى عليه , 
المحصور في قيد الأين لوكي ار و 0 
إذا أخرج يده لم يكد يراها" 40 سورة النور) . 

هذه 0 لا على ا المنبهة أن شأن 00 

بالأنوار الغيبية والتجليات. الإلهية , فيعوذ ين ذلك إلى سعة هي منصة 
الاسم الإلهي «الواسع», فلا يحصرها اين ولا يقيدها حكم . 

فتستغرق العوالم الجمة في وسعها .حتئ إن العرش وما حواه , لو 
مر في زاوية من زواياها :لما احست به ومن قيد قلبه الظطرفة 
وحصره الاين . 


افيف فى قرلة و تحيرة فى اسفل شنا فلين الك نفطة :عفياء :ضماغ 
ليس فيها للمدركات الخلقية نفوذ وسراية وكشف قطعة, وهي مركز 
يعطي الجهل البهيم للعقول . حتى تخرس وتهيم . 
( ومن لم يجعل الله له نورا) من سريان الفيض الوجودي فيه , 
(فما له'من. تور من ذاه ) فان .حفيفته :حالة ظهور الوحوة فيه] 
وعالة:خلوها عنه :عاقية .على عدميتها + قلا نور لذاتها في الحالتين : 
فافهم. 
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6 - شرح تجلي الجود 

6 - . !| 
0 اه في العالم قثبتت أعيان الموجودات بأسرها 

فلا زوال لها وانتشر الصلاح في المحل القابلة له فصلحوا 
واصلحوا وملكت الرقاب وظهرت الدعاوى من أهلها وجاد 
الأغنياء على الفقراء بما في أيديهم وجاد الفقراء على 
الأغنياء بالقبول منهم فنعم الفريقان اا 0 الفقير 
مسرورون. 


- 16 إملاء ابن سودكين على هذا الفصل 
"وكان شرحه فيه, فلم يحوج الجود إلى الخروج عن حقيقته . 
فما اعجب السنة الحقايق , حققنا الله بفضله". 


6 - بذ تجلي الجود 


4- وهو «الجود» العطية قبل السؤال ؛ كما أن الكرم عطية بعد 
السؤال. 

وكونها "العطية" قبل السؤال , إذا كان السؤال باللسان , واما قبليتها 
بالنسية الى الاستعدادات: السائلة :بالستتها الغير المجعولة فغير 


محفعق. 
إذ الاستعدادات مساوقة للعلم الأزلي المساوق للذات الأزلية . 

فلا يسبق الجود العلم. ا الس لالطو سد 

والجود أم الأسماء الفعلية . إذ به ظهور الوجو 

فبه وجدت الأعيان بظطهور الأسماء , ؛ وظهرت الأسماء بوجود الأعيان ا 


بل فيه حرانن كل شيع حتى خرائن' العلم باللة وناسماتة: . وخرانن 
الم لواحاس 0 اس سات 

ولذلك قال قدس سره : ( انتشر الجود في العالم ) حسب 
أجناسه وأنواعه وأصنافه وأفراده ([فثبتت أعيان الموجودات 


باسعرها) أي قثبنت موحودتها . (فلا زوال لها) فانها بعد الوجوة 
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لا تنقلب عدمة , بل تتبدل عليهاء بحسب نشأتهاء الأوضاع والأوصاف 
وال حقات - 


5 - (وانتشر الصلاح في المحال القابلة له) أي انتشر 
بالحدة وسران 0 قن فالات المجال الحخالضة عن خلطات 
ا ل ا ا ل ا 0 5 


(فصلحوا) أي المحال القابلة له , بما 0 لهم من المواهب 

اللازمة, (وأصلحوا) بالمتعدية منها . فتحققوا بفضليتي الكمال 

والتكميل ( وملكت الرقاب ) نظرا إلى الإصلاح. 

فإن المصلح قام بصفة الربوبية على المصلوح به ؛ وظهر المصلوح به 

بصفة الافتقار إليه. 

(وظهرت الدعاوى في أهلها) أي في أهل الدعاوي بحق 

ساطع , كما في الأنبياء . من نحو «أنا سيد ولد آدم», و«آدم ومن 

دونه تحت لوائي», و«بعثت فم مكارم الأخلاق” 1 و" اليوم أكملت 

لكم دينكم" 3 سورة المائدة. 

وفي العلماء . من المسائل الخلافيات المجتهد فيها ؛ وفي الأولياء 1 

من التصرفات فيما يعين لهم من الامور الدينية ومصالحها (وجاد 

0 من صلحوا واصلحوا وفازوا بذخائر الأعلاق ٠‏ الكامنة في 
بن الجود .: المحبوءة فئ. افاق الوجود: و اعمافة .. 


(على الفقراء) المسترشدين , (بما في أيديهم ) وفي قبضة 
تصرفهم من ااا الإلهية . الناتجة منها مواد الكمالات المحيطة 
اشر ار االكمة والوجو 

(وجاد الفقراء 0 الأغنياء بالقبول منهم) هذا من جزئيات 
فحاوي قوله : <«وملكت الرقاب». 

(فنعم الفريقان) من حيث كونهما واقفين على مقتضى حكمة 
الوجود. في الإلقاء والتلقي, وتحقيق الارتباط بين الفاعل والقابل ؛ 
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6 - (فصلح ظاهر الفقير) برجوع مشاعره عن التعلقات 
الكونية الى تعلمها في الاطوار الكشفية باسيوار ظظلاشر الوجون قباطنة 


جمعه بينهما. 

ا الت رن ل سي أن يي لقي راتسا اليه 
والشم والنطق والأخذ راججلاء با لطن و الك قدو الي 

بما يقتضي استعداده من التدبير والتربية النافذة : 
( وصاح قلب الغني ) بشبول الفقير اي ما 
(فالكل فى الهم داعمون)اها داه القن فيج محال الالقاة: 
والمد فك سلج دل ع ناه يها | الي 
(مسرورون) فإن مشاهدة توالي النعم واستمراره تورث دوام 

ور. 


1530 


5 ني العدل والشراء 
كن تسل العفال: + الحراء : 

انتشر العدل فمال قوم إلى ظلمة الطبع فهو جزاؤهم 
ومال قوم إلى نور الشرع فهو جزاؤهم والمائلون إلى نور 
الششرع دن كت نهانق لطانشيم هم المفرذون الدس لا 
يعرفون والمائلون من حيث حقائق كنائفهم في روضةٍ 
يحبرون يطوف عليهم ولدانٌ مخلدون ناكواب قاطارية 
وكأسٍ من معين . 


0 في اللعة هو المبل 0 الجور 

دالج الست يفط لعل لل لح لكر مال ال 
الباطل. 

فانتشر العدل فاعطئ كل مخلوق استعداده الذي يستحقه و به يكون 
صدجة ولما كان الرشيان قابها تلسار المران ولك يكن انه خطنى 
الات علي ذلك نوات ل عة له فن الشل: فكان عله آنا إلى أمر 
طيعى :نز ل ا عر عن نالل سلة الك الجت ال 

السعادة ؛ والشرعف: قيلةه الى التكليف»: 

وللإنسان إلى كل شيء يميل إليه جزاء مخصوص مطابق إلى ما مال 
الذدء والويلام ". 


7 - الث 


7 .يقال ا عدلاعتة إذاامال.: فالعدل شو الفيل إلى الحق 
عرفا؛ والجور هو الميل إلى الباطل كذلك. 

الغيران اي ع اعرس 0 0 بحم لاوس "* 
فميله في استكماله . 

ل ل الل ل د 
ازاده الطيعية القاضية باظلاق التضرفه .بل الك التجريد فى الحق ” 
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القاضي باضمحلال الرسوم الخلقية ؛ وإما إلى الطبع . حتى ينتهي 
أمرة إلى الاخذ.ينانة الاحوال؟ وتهراته المستلرمة الملاد النفسية 
والمسهيات الدوفية. 
ا سيب الحراء الوعاف ىز لكل مل جراء كمه : 
ولذلك قال قدس سره : (انتشر العدل) بتغليب الحق حكم 
000 اليطون ::فاعطى كل بشيء خلفه: نم خض كل مخلوق 
باستعداد يستحقفه ثم هداه بذلك إلى ميل فيه كماله . 
ولذلك قال : (فمال قوم إلى ظلمة الطبع) أي إلى التقيد 
بالتقلبات الحالية , المستلزمة للملاذ النفسية والاقتدار على 
التصرفات الخارقة والوقوف مع نتائج الأحوال المتقلبة ؛ (فهو 
خَرَاد هم ) بيغا اثمر لهم .من الملاد المعوقه إناهم عن المنال العانى : 
(ومال قوم إلى نور الشرع) المنتهي بهم إلى ترك ما لهم لتلقي 
ما من الحق من التجليات الذاتية , الماحية عن حقائقهم آثار الكون ' 
(فهو) تما بتع لهم في أقصى عنالهم :من :التحقق بالكمال الجمعي: 
(جراوهم) إذ لكل شائل فى فيله جزاء ا داونون الشرغ: جامل 
الكمال الحمعي الى من كان له ملس الفناد في كلم الانفيا.' 


8 - (والماتئلون الى نور الشرع من حيت خقائق 
لطائفهم) اللطائف هنا كناية عن القوى الباطنة والظاهرة؛ وهي 
التي تحصل بها للنفس المدارك التفصيلية . وأما حقائقها فهي 

الأسرار الوجودية المستجنة فيها , وطي للطائفهم المذكورة "1١‏ 
للأجساد. 

ولذلك يفال وق الناضررة وراوع الشامعة:و كوه ت.فتلك سوا في 
حجب اللطائف . هي المائلة في الحقيقة إلى نور الشرع وهو الذي 
يهدي بها إلى أصلها الشامل ومحتدها الأصلي . 

واقا لظانف: القوى من عالم الاشباج الطبيعيد قلسن لها وضع قرول 
د إلا بأسرارها الوجودية . 

فهده الاكوار نتهي امر آلا عضاء الئ فر "كنت له سمعا وبصرا 
ويذا" فاقهم. فالمائلون بحقائقهم (هم المقردون) الذين جاسوا 
خلال ديار التجريد في الحق باسرارهم: فارتفعت , بتلاشي رسومهم , 
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علائمهم فهم (الذين لا يعرفون) إذ ليس لهم , إذ ذاك , مقام 
معلوم يعرفون به ويتسمون بحسبه . 


9 - (والمائلون من حيث حقائق كنائفهم) أي القوى 
الفختضة كل اعضو وهليا إلى المدارك: الت تلدى يهاء مع تفوديها ين 
الظواهر في البواطن وكشفها لطائف مدركاتها في أحسن صورة. 
ولدلك قال : (هم) من حنية تقلبهم في الأدوال' الكشفية وننائجها 
(ق روه ) :من انغ المناطر الروحانيه في احمل الصون المنالية : 
(يجبرون) ويتمتعون في كل آن بجني ثمار الفتوحات الكشفية , 
والسترت من أهنا المشارب الذوقية. 

سايم [اكواب: وأباريق: وكاس من 0 
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8 - شرح تجلي السماع والنداء 


8 - متن تجلي السماع والنداء 
فتق الأسماع نداء الأمر فأدركت بالعرض نغمات الحبيب , 
فحصلت لطائف الأسرار وعوارف المعارق ات 
المشاهد والمواقف فرجت إلى وجودها فتصرفت على 
قدر شهودها 


ما هذا معناه : 

إنما قلنا في هذا التجلي «فتق الأسماع نداء الأمر» و قيدناة :بالا من 
لكون الاشنان في تعد العدم والتداء إشارة على .رانين الت 

وإذا حصل التجلي في مرتبة ما وحصل الخطاب فيها . فهل ذلك نداء 
أمر أم كلام ؟ فيقال إن خطاب تلك النسبة الخاصة التي أعطت 
التجلي , إنما يكون كلاما لا نداء فإن حصل لها نداء في هذه الحضرة 
اه 1 1 

قال الشيخ : وهاهنا سؤال وهو أنه إذا كانت في مرتبة تجل ما, 
نم توويك فى تلك الفرضه عنداء ضبعت من نسية أخرق . فهل تشتغل 
بذلك عمااهشى فيه.من مشاهدة التجلى الذى لها فبة الكلام والشهود؟ 


فيقال : لما كان الحق تعالى لا يشغله شأن عن شأن وفطر هذه 
اللطيفة على صورته . كان لها مضاهاة في هذا الوصف وكان عندها 
قبول لذلك 0 د لا تشتغل بنان النداء عن الكلام أو بشان 
الشهود عن :: 
إذ حقيقتها 0 00 الأشياء بذاتها . فلها نسب إلى جميع الأشياء . 
والله 0 

0 ِ 


اضلد الم “عافاذركتك بالعوض:تعمات 
الالحان د الحسان فحنت حنين الكئيب إلى حضرة الحبيب , 
فسمعت فطابت فتحركت عن وجد صادق فوجدت فخمدت , 
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وحصلت لطايف الأسرار وعوارض المعارف ولذات المشاهد 
والمواقف, . فرجعت إلى وجودها فتصرفت على قدر شهودها». 

قال إمامنا في شرحه : فلما فتق سمعها انبسط بالقوة على كل 
مسموع: ل الا و 0 ا ال 
بذاته لكان يدرك أولا وأكدا؟ 
ملعا اناه لم مضع ال 38 التوحة العاض اليه علمنا أن دا 
الوصف ؛ وكل وصف ؛ استفاده من غيره وهو الحق سبحانه ومن هذا 
تظهر لك لطيفة «كنت سمعه وبصره" . 
نم السماع على درجات : فالمتحقق بسماع نداء الحق هو الذي 
ينبسط على كل مسموع ولا يحجب عنه فهم شيء منها . 
كيدا فدتجرة جات الطنعة وصان سعفه مطلقه قم الم كن 
كذلك . وكان مقيدة بعالم الطبيعة, فمرتبته التقييد في هذه الصفة . 
"والله يقول الحق". 


8 - شرح تجلي السماع والنداء 


0 - النداء إنما يقع عن رأس البعد الإشارة . ولما كانت الأعيان 

الإنسانية في أدنى أغوار بعد العدم, لم يفتق أسماعهاء التي قبلت 

الوجود أولا , إلا نداء الأمر بكلمة الحضرة 

رادلك قال قدس شره.: زفنى الاسماء عداء الاهمر) اول افاضة 

الوجود عليهاء ثم فتقها بنداء سبق العناية . عند عودتها إلى مجددها 

الأصلي , في التجلي القاضي بالرجوع إليه. 

وربما أن يعطي التجلي سماع الكلام من حيثية نسبة خاصة ؛ ويعطي 

سماع النداء من حيثية نسبة اخرى, معلومة او مجهولة . 

فشأن الإأنسان المفطور على الصورة سماع النداء .والكلام مع 

بنسبتين مختلفتين . كشأن الحق الذي لا يشغله شأن عن شأن . 

وكذا شأنه في شهود الحقائق , مع اختلاف نسبها . 

ثم : 

1 - (فأدركت بالعرض نغمات الألحان والأصوات 

الحينان) :هذا إذااسيط. سفعة: .«يظهوره فى الفختر دي الفكانة 
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الوسعى :علق كل مسموع . وذلك هو السماع المطلق 
فالمسموعات عل ضروب شتى ؛ والسماع بحسبها على درجات. 
فإذن تعرضص للمسموعات على اختلاف ضروبها نغمات الألحان 
والأصوات الحسان , كعروضها على أصوات الأوتار في مواقع 
النقرات ت فلولا وجود الفتق , بنداء الأمر أولاء لما اتصلت الأسماع في 
التجليات بالمسموعات أصلا قال قدس سره في بعض أماليه : «لو 
كان السمع يذرك جذاته لكان يدرك آزلا واهد] : 

كلما راماء لع شفط الاريقد الوه حاص إلى المسيف علهنا أن 
هذا الوصف وكل وصف إنما استفاده من غيره هو الحق تعالى . ومن 
هنا يظهر لك لطيفة ل سن م" إلى هنا نص كلامه 

ثم قال : 


2 - (فحنت) أي الأسماع بسماع نغمات الألحان , عند انبساطها 
على المسموعات الخمة : (حنين الكنيت) الفخضصور في 'مهواة 
البعد. (إلى حضرة الحبيب) فاستمرت على حنينها (فسمعت) 
الألحان على اختلاف ضروبها . (فطابت فتحركت) تحرك 
الفخدوت إلى الجادب: كحركة الايزير فى البوطقة على الناوم عد 
قرب خلاصه من المعدن الغريب المخالط له ؛ وهي حركة دورية 
(عن وجد صادق) غير مشوب بالخلطات الطبيعية , كالنار الموقدة 
لتخليض الزيرينة 
3 - (فوجدت) وطاشت وانغمرت في وجدها فغابت عن وجودها 
ل 

ثم استشعرت بنزل الكرامة الوارد عليها من أفق صحو المعلوم ؛ 
ا عليها لفحات وجدها فأفاقت ( فحصلت ) بعد الإفاقة 
من نتائج الحال ما يشهد بصدق وجدها من (لطائف الأسرار) 
الشهودية . (وعوارف المعارف) الكشفية . (ولذات المشاهد) 
في أطوار الجمع والتفصيل. والتجريد. (و) لذات (المواقف) وهي 
فحل استواء فقحكمي ظاهر الؤحود وباطنة؛ فهئ قاضية بتحقيق 
ا على الكمال الوسطي , فهي والمطلع والمشترف بمعنى 
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4 - (فرجعت) عن فرط الذهول الناشئ من مصادفة الوجد 

( إلى وجودها ) بطلوع شارق الصحو المفيق . (فتصرفت) 
حالتئذ "حينئذ" بالتدبير الأعم أو الأخص , (على قدر شهودها) فهو 

. قدس سره, الس رن ات ا كان 
الإنسان على الجزء الذي هو السمع. 
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قلاع شرع تجن السيحات المحورقد 


ل الأنواة والطللم : ا على العارفين سبحات 
الكرم . فدفع سلطان إحراقها . قدم صدق فحماهم فهم 
من وجه ما هم إذ لا ثتبوت لكون في شهوده إلا بجود 
وحوده© ' وذلك أنه لو اجتمعت العينان لاحرقت الأكوان _ 
فلما رايناه عن غير الؤجه الذئ عرانا ثبتنا فقشهدنا عيانا : 


9 - إملاء ابر دكير هذا اله 

: 1 ل 
جار فعب الأنوار 0 0 علب العار فين هات الكرم »> 
فدقع سلطان إحراقها قدم الصدق فحماهم. 

"فهم من وجه وما هم من وجه". 
فقال في أثناء شرحه ما هذا معناة : ازتففتك الأثوان والظلم» فهذه 
أنثار العواة “فسطعت على الفا رفين نوا الكرم وني [يوار المفائي 
9 جا ا أ اج را ا 
الإحراق . 
كما حاء .في الحديت الريك الذي تقول افيف «#لو كششفها الأخرقيت 
سبحات وجهه ما أدركه بصره ؟ . 
فلما جعل لهم قدم صدق , وهي سبحات الكرم. وصرف عنهم , 
ستعانه : خلك القدم الإحراق ١‏ 
فهم من وجه , وهو الثبوت والقبول ؛ وما من وجه لكونهم لا يقدرون 
اي 4 ا له يي ع يا تن د 
حسم طلم 1 له اورم م و جاه 


١تاحستلاا‎ 


5 2 دوهي البارقات الذانية الكنهية الحقول علنها: «لق كشفها 


لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره » . 
لكن للعارفين. من ينابيع الكرم :ما يدقع عنهم الاختراق ؛ وهو المعبر 
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كنه . بقدم الصدق. 
وهي الأسرار الوجودية الظاهرة لهم من السب الدانى أولاافي صور 
أرواحهم المنفوخة في تسويتهم ؛ ؛ ثم في صورهم العفامة فى احسة 


د المجتمعة على الأصل الشامل , المختصة 
بالهداة ؛ انما هى«معير عنهاا” بقدم الصدق ؛ والمختصة اهل القلال: 
عدم العيان فافهم. 


6 - قال قدس سره : (ارتفعت الأنوار والظلم) وهي المعبر 
عنها : «بسبعين الف حجاب من نور وظلمة» (وسطعت على 
العارفين سبحات الكرم) وقد أضاف السبحات إلى الكرم؛ لكون 
21 

الصدق ؛ وهي لهم من نتائج المنة والكرم . 

(فدفع سلطان إحراقها قدم الضدق اق اشير اررهم الوحودية: 
فإن ما من الحق فيهم لا يتاثر من السبحات المحرقة (فحماهم) 
قدم الصدق عن الاحتراق ؛ فإن محل المصون من الاحتراق مصون 


معةه . 


7 - (فهم) من حيث إنهم مصونون منه به . (هم من وجه 
وما هم) من وجه اخر؛ (إذ لا تبوت لكون في شهوده إلا بجود 
وجوده) هذا تعليل لكونهم مصونون منه به . وجود وجوده هنا كناية 
عن أسرارهم الوحوتة المشروحة آنفا زوذلك) إشارة إلى غدم 
نوت الكدث فى الشهون: وسيه (أنه لو اجتيعت العنتان) يعين 
عين الحق في تجلي السبحات المحرقة , وعين العارف عند 
مشاهدته إياه (لاحترقت) بالسبحات (الأكوان) الداخلة في 
شاهدهم ؛ 

ثم قال : 


8 - ( فلما رأيناه من غير الوجه الذي يرانا ثبتناء 
فشاهدناه عيانا) فإنه تعالى يرانا من وجه تألقت منه السبحات 
المحرقة . 

ونحن نراه في هذا التجلي بعيون اعرانة الوجودية المستجنة فينا لا 
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بعيوننا . 

جا مسامية لا يها ذاه يسا ءوييه قد اعترافن:. 

أل ترق تسقوم العلل قالة عد فاده ف عمن الإ فيات ولا نامو 
لها عند عدم المسامتة . 
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0 - شرح تجلي التحول في الصور 
1 


اب و وتو ل 7 7 وميه الول والتبدل 
في الصور في عيون البشر ولا تعاين إلا من حيث المعلم 
والمعتقد والله أجل واعز من أن تشهد . 


0 - إملاء ابن سودكين هذا اله 


تنوعت الصور الحسية . 
فقال في أثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه : المتجلي 
فى الضور انما هو الاسماء . فللتخلى فى الذنيا أشماء فهي التى يمه 
فيها التجلي . 
ودب النار الاجرة أسماء لا تظهر أحكامها اليوم فينا ولا ندركها . 
قال عليه الصلاة والسلام : «فاحمدم بمحامد لا أعرفها الآن». سرك 
المحامد عن يلك الأسماء , فتتوعت: الصور لتنوئ اللظابف:.وندوعك 
اللطايف لتنوع المأخذ. 1 
وتنوكت الماخذ لكون الحق سبحانه توجه إلينا بننسب متعددق5 . فاخر 
التنوع الحس . وهذا ما أعطاة نور هذه الأسماء التي في هذه 
المواطن. فحكمنا بما أعطينا . 
فإذا قلا مها ::" محال أو واهقي فإنما كنا كما أعطها هدة الأسبماء 
بقوتها ". والله أعلم بما يعطيه سلطان السماء التي في الدار الآخرة. 
ولذلك قيل: «إن في الآخرة ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا 
خطر على قلب بشر». 
اياي كد 0ج 8 

تي اللهد عن في الاصل. | "راللة اعر من أت سهد 
00 اي لا يشهد. منه إلا أسماؤة 7 . والحمد لله رب 
العالمون". 
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9 - شأن الحق في ذاته الثبات على حالة واحدة , فتحوله إنما هو 
من حيث سما وه . وغاية تحولها ٠‏ تجليها في الصور الحسية . 
والأسماء إنما تظهر أحكام بعضها في النشأة القاعاة فينا فمقلفو)] 
ويحكم لبها 4 وبعضعا يظهر فى الشناة الاحلة اقل يعلمها اليدم: فقي 
العقول عليها : 


"فأحمده سعامة لا أعرفها الذن” .. 

فتلك المحامد عن تلك الأسماء . فرما أن تعطي الأسماء المتجلية 
آجلا ما لا تعطيه الأسماء المتجلية عاجلا . 

وم كن الحملة : تعلم ان منتوى اه الأسماء العاجلة في الصور 
الحسية . والصور الحسية في الأجل , إنما تنقلب باطنا فيما بطن 
الآن فيها . 

فإدا حولت الأسماء الآجلة , فلا نعلم فيما تتحول من الحقائق 
والصور: ذلك * فيفا لااعين راك ولا آذن سيت ولا حطر على قلنن 


00 على عله السشر الا بهو تجوزها الديوي إلى الصور الصيه : 
ولذلك قال قدس الله سره: 


0 - (تنوعت الصور الحسية) التي هي منتهى التحولات 
الأسمائية ؛ (فتنوعت اللطائف) وهي حقائقها الباطنة من القوى 
البشرية والروحانية والطبيعية والأرواح والنفوس العالية ا 
والعقول المفارقة الجزئية والكلية , التي هي أيضا من أطوار 
الا الأسمائية ٍ. 

والعريية قاف - 00 المعارف) أي الأحكام الإلهية 50 
والتفصيلية المستفادة من كل فاحد: حست: غطيية في التحليات 
المج : 
(قشوعت التخليات) حست تنو الضور الحتضية ::فحكم هذا 
التحول دوري . 
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وقد ذكر قدس سره هذه القاعدة في الفتوحات المكية 
على الم الوجوه هكذا: 
«إنما اختلفت التجليات الاختلاف الشرائع . 
واختلفت الشرائع لاختلاف النسب الإلهية . 
واختلفت النسب الإلهية الاختلاف الأحوال . 
واختلفت الأحوال لاختلاف الأزمان. 
0 التوجهات لاختلاف المقاصد: 
واختلفت المقاصد لاختلاف التجليات»> 


1 - ثم قال : (فوقع التحول والتبدل في الصور في 
عيون البشر. فلا يعاين ) أي الحق تعالى (إلا من حيث العلم 
والمعتقد) اى على كيفية الضور العلمية والاعتقادية :افلا تعاين 
(والله احل واعزين أن ضعهد! كما هد 
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1. مصتن : ة : 

جل جناب الحق العزيز الأحمى عن أن تدركه البصار فكيف 
بالبصائر فأقامهم في الحيرة فقالوا زدنا فيك تحيراً إذ لا 
تحيرهم إلا بما يتجلى لهم فيطمعون في ظيط ما لا 
5-0-8 فسؤالهم في زيادة التحير سؤالهم في 


إدامة ال 


1 -أملاء ال 


«قال الست قن اصلء ل (زجل جناي..:* 0 في أثناء 
شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه : لما قرئ عليه : ((جل جناب الحق 
أن تدركه الايضار فكيف البصائر»: 
0 : فابهم أشرف وأصدق ١‏ 

الحن اصدق . فإ لا رغلغا ولدلك:اتقذة العمل دلا قلا كوف 
الوليل عد العاقل ال ترهان الحنون . وهو الترهان الوعودي ركدلك 
الوانات ف الريفى وابيطه نين الحن والعفل . 
اا مر ل 00 
ولشرف الحسن انوى حكم التجلي اليه في الذان الاخرة ففال عليه 
العلاة والتجلام: 'انكم ترون ريكم كما ترون الستفنين والقمر". 
م حضل العلى فى الى كالسمسن والقمن قامك الغيرة للعقل 
ولا لد. 
فتحدق هذ] قوق بحن مضع والومائط في التخلي في دار الدساء شف 
ثلاث : 
0 باتكل بالطو ال ل داه طلو الشفل وحمي ع الصساركت 
بصربة. 


فالبصر احخض سف قن الس حميهها ‏ على »ها الحقم ». 
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2 - ب ا 57 
تجليها في سعة ظهوره وبطونه وجمعهما. 
وو 3 ود با اندب مر سي ديد . قال قدس 

: (جل تجلي الدعوى جناب الحق العزيز الأحمى) من 
حيثية ذاه الفطلقة ووعوهها الأسفائية :'الفير المتناهية : 
(أن تدركه الأبصار فكيف البصائر) فلما على العمل إدراكه 
بالأبصار والبصائر, في الطور الذي وراء العقل . وصف الحق ب 
"العرير" السعن نانة فى سيرك دانه القاضى برقة المنا ةيةه 
وبين مدركه , عديم النظير. ومع شدة الحاجة إليه قليل الوجدان ثم 
وصفه ب «الأحمى» ليشعر بأنه تعالى من حيثية إطلاقه الذاتي. 
9 واعلن أن يتعلق به إدراك المدركين إحاطة , ثم استبعد. قدس 
سررة ب ان ندركه التصار. فصل عن العضاترد 
فإنه قدس سره رجح الأبصار . حيث قال : إن البصر في إدراكه 
أصوق . فإنه لا يغلط ولذلك اتخذه العقل دليلا. فلا يقوم الدليل 
المحقق عند العاقل إلا بالبراهين الحسية ؛ وهي البراهين الوجودية . 
فلو جار العلكا على الحس لقا ضة أن يكور صادذفا فيما يدل عليدم 
ولذلك انتهى حكم التجلي في دار الأخرة إليه فقال صلى الله عليه 
وسلم : «إنكم سترون ربكم كما ترون الشمس وترون القمر». 
والوسائط في التجلي, في دار الدنيا ثلاثة : الحس والعقل 
والطور الذي هو وراء العقل. 
وجميع هذه المدارك , يدركها البصر في الدار الأخرة . فيكون 
التجلي . في ذلك الموطن , تجليا بصريا. 
فالبصر أخص نسبة من النسب جميعها, على هذا الحكم». هكذا 
أملاه قدس سره . 


2 - ملفا انه تقيل:ذات الحق ٠‏ من حيثية إطلاقها ووجوهه 
اعد المسافية» الضايظ: الففلة » قال . (فأفقاعهم في الحيرة) 
حتى عرفوا أن لا محيد لهم عنها ؛ ا ردنا قل بحيدا [ذ لا 
«هنا» للسينية .: 
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فهم بما في قوتهم من السعة والسراح والإطلاق يحسبون أن في 

قوة عقولهم ان تطفر بالإحاطة كشفا وشهودا (فيطمعون ضبط 
عا لآ بنصبيط فتحارون: فسؤالهم في زيادة التحير » 

نتدة الهم كي إدافة التجلي ) واللة تقول الحق:وهدف السعيل: 
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2 - متن نص تجلي الحيرة 
جل جناب الحق العزيز الأحمى عن أن تدركه الأبصار 
فكيفٍ بالبصائر فأقامهم في الحيرة فقالوا زدنا فيك 
تحيراً إذ لا تحيرهم إلا بما يتجلى لهم فيطمعون في ظبط 
مالا ينضبط فيجارون فسوالهم في زيادة التحير سؤالهم 
في إدامة التجلي . 


2 - إملاء ابن سودكين على هذ! الفصل: 
"قال الشيخ حققنا الله بحقايقه " في أصله المشروح : "قل لمن 
ادعى العلم." 

عفال افي أنناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه : قوله «إن صار لك 
العنت سهادة 'قانت :ضاحت علق »ات مهما ادر كته بالفكر والنظن 
بالتصيرة. 

إن أدركته بالصر فانتك فاعت غلم وعدة الفتحققين إن كله موجوة 
جابر أن يدرك بيالح : لآن دليل الروية عند المحففين هو التبوت.. 
فمهما كانت له عين ثابتة في نفسه صح أن برأه البصر. 

وسواء في ذلك ما وجدت عينه أو لم توجد مما سبيله أن سيوجد أو 
ما يتصف بالوجود ولا يصح أن يدخل في مادة . 

كل هذه الأقسام يصح عند اله موق رفسها بالحون فعلة'الروية الوك 
واستعداد المرئى ان يكون مر 

وينيقي أن تعر ف القرق بعرة الصرراد النضى العني .هي الجارحة 
الحسية فالنصن فو القوه الباصرة التي تكون اللنفيين . 

55 اام ١‏ ا م ال ا 
ومن شانها عندنا إدراك المحسوشات سمتواء كانت لها جارحة أو لم 
يكن والحكماء يقولون : «من فقد حسا فقد فقد علما». 

وهذا لسان العادة , ولسنا نقول به فإن طريقتنا خرق العوايد التي 
أعطاها الكشف غير أن العادة حكمت بالإدراك بواسطة الجارحة 
وخصوا أهل الكشف بالطور الآخر الذي وراء طور العقل وهو خرق 
العادة , فأدركوا بغير هذه الواسطة . فافهم . 
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فمتى أدركت الأعيان الثابتة . التي ليست في مواد , ببصرك فأنت 
صاحب العلم الصحيح , لكونك ادركت بالحس الذي لا يكذبه , وكان 
إدراكك في موطن منزه عن المواد التي تستصحب الغلط ؛ إذ 
الغلط ؛ نتيجة المواد . 

وإذا تقرر هذا فاعلم إذك أن المدرك واحد وهو النفس الناطقة 
وسميناها حسا لنسبة ماء لاختلاف الحقائق وتباين آثارها. 

وأما قوله رضي الله عنه في الأصل المشروح : «وإن ملكت 
الإخبار عما شاهدته بالحس من الأعيان الثبوتية والعينية 
«فأنت صاحب العين السليمة», أي أنه لا يصح الإخبار حتى 
يكون عندك معناه . ولا تصح العبارة عنه إلا بقوة تكون فعالة في 
التوصيل' الى نفس |اخرف قايلة. 

علا جلك الجار حي تحلك الانصعال: لأنك لا تخبر إلا من عنده 
استعداد لقبول ما حصل عندك . فحينئذ تفعل فيه بقوتك و تجلي 
إليه . بطريق الإخبار. ما تجلى لك بطريق الرؤية . فيتجلى ذلك في 
نفس المتفعل 'فية , فتتينا ويا في المشهد وإن اختلفت طرق المدارك 


سحي هنا الس د لسن من لرية لشن رسي بشواله 
الاسعاء في عالم:الإصطلاء فا سن عنما تعواطا علتك انث والمخافات 


وأفا دفول" الامام: الراية» القم امن اللمتهائه نرت كامل هن جما كه 
بشهادته بذلك وشهادة هذه الحقائق السارية بالنسبة المحققة ٠‏ التي 
نين القلم الأعلى واللوع 00 ٠‏ يشهدها المقربون, في قوله : 
"وإن حكمت على ما علمت وعاينت بما تريده فأ فا نت الحدة 
أى أن :ليل ذلك أن هد أوافرك فيما أشهد نه وضار منفعلك الك ٠‏ 
منافرة عن إرادتك . ليس له قوة يمتنع بها عن نفوذ أمرك فيه. 
فحية حعقى لظهوز دللك فى .نفس "الامن والله الغو :والنايير " 


2 : ب الد 


4 - جعل قدس سره هذا التجلي كالقسطاس التحرير دعوى من 
قام بين أهل الكشف بدعكوى الظفر. 
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إذ:مقتضاة القيام #النيضر في الفواحيد والادواق وتضفيه فنتقدها فين 
مريتها : على الحرين 

ولذلك قال : (قل لمن بدعى الغلم الحق) أىئ العلة الماحوذ 
بالحق في الحق , ٠‏ بقوة «كنت تجلي الدعوى لسمعةه ويبصر © 
المصون من الشبه المضلة ؛ (و الوجود الصرف) من حيثية 
تمهوده فى التغيدات الحكمية يحستها . والخكم عليه بانة فى :الكل 
عين واحد 

(إن 0 لك الغيب) المدرك بالبصيرة المكتحلة بأنوار التجليات 
الإلهية : من الفعفولات على اغتلاف طيقاتها:. (شتهادة) أي 
كالفدركات باليصرء لا يحتمل إلا صضدقة.. 

وأما قولي : «كالمدركات 00 ا التشبيه . فتقريب وتوصيل 
للافهام التارلةة: واما عند الفحففين ٠‏ :فدليل الرؤنة مخرن تدوت العين 


50 كان الشيء عينة ثابتة في نفسه , سواء كان قبل وجوده أو 
بعده صح أن يراه البصر. 

ولسن سرادم النصرو الجارجة الحسية :بل نو قوة الناضرة لذات 
النفس عند تجوهرها وتبحرها وتجردها . 

ا ال ل ل ا ا 0 5 


وكا انق لبان 1ن ع سات امات ران سي فنا من 
حيث كونها زائدة على ذات النفس , عدمية وليس في الخارج إلا ذات 
النفس . 

فهذا المدرك وراء طور العقل . 

فإنها «النفس» لا تدرك المبصرات إلا بالجارحة الحسية عادة . 
وإدراكها في عين الثبوت خرق العادة . ٠‏ 
ومن هنا حكموا على براءة الحس من الغلط , إذ الغلط إنما يطرا 
على مادة الجارجة ومادة المرثي : ولا مواد في تبوت عينه ولا في 
النفس المدركة انها بقوتها الذاتية . فافهم. 

فإذا أدركت النفكس في تجردها و تجوهرها مقام هذا الإحساس , 
(فأنت صاحب علم) لا يختل يقينه عند توارد الشبه وتعارض 
الأدلة ٠‏ كيقين من علم وجود النهار بشاهد الحس . 
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فلا يقدح فيه تؤارة الأدلة على كونه ليس بنهار والمنتقد من هذا 
الاضك أن الغدر كفن عين الوجود اواج 

ولكن تختلف سيت إدراكه نطرة إلى الفدركات المختلفة وانارها 
المتباينة , فبنسبة منها سمت سصرة 1 ونا حورت سامعا ؛ وباخرى 
عاقلا. 


5 - (وإن ملكت الإخبار عما شاهدته بأي نوع كان من 
الإخيارات) من الاعتان دي عبن نوها بنصضرك : 

زعا ضاحب العنن الستعه المدركة) مو 1ك ور 
العقل . 

فإن ل تملك الإخبار بفوزك بلغات السكينة . الموضوعة لتقرير ما 
شاهدته في عالم الثبوت . بحسك يتعذر عليك تاديتها على وجه يعقل 


ويفهم . ٍ 
اد اللفات الداضسة انها . السالحة فى نادهها كن مواره 
فاك ماحت العين السانية من النخصان: القناضئ بالفجرا ين ناويتها 


مسا ار نه ها بعر عنما بجي لمعيس لمك الام اف علود 
دراء العقل. ميا فده حيسيه و اعطيت ايضا العيارة الوافية ليانه 
وتعبيره تعلفكا. 


6 > (وإن حكمت) على المُوحودات: العينية بتضر فاتك الباطنة 
والظاهرة :, (علئ) 'مسدى زعا عدمت) مها قف عالم توتها عكد 
مشاهدتك الحسية إياها. (وعاينت) انفعالها الحكم عليها . (بما 
تركدة) بوتاترها عن إرادتك؛ واتجدا بها اليك بطواعية لا تراعفها الابقة:, 
(وجرى معك على ما حكمت به) جري الحديد نحو المغناطيس. , 
(فأنت الحق الذي لا يقابله ضد) وذلك لظهور دليلك في نفس 
الامو وتضير فك فيها تزيد كها ثرية بالخق: ؛ اوتصر قفن :الحق بك فيهما 
بربد لما تربد . 

وعلعك تعالنة نهد التععر نن.: على نكو علم الحعق ب ية فو كين ريادة 
وتقصضان:, قلا بقع إلا ماثرية يلا مراحمةضة. ومعارلتة . قافهم. 
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3 - شرح تجلي الإنصاف 


3. متن نص تجلي الإنصاف 
إن ادعيت الوصلة وجمع الشمل أخاف عليك أن يكون 
جمعك بك لا جمعك به فتقول قد وصلت وأنت في عين 
الفصل وتقول اجتمعت وأن في عين الفرق هذا المحك 
والمعيار والميزان لا تغالط نفسك في هذا المقام 
يشهد بالبراءة منك الأكوان تتحدث مع الأنفاس ل أطالبك 
بمعفرتها معيارك الحادث الكتاب الذي تهتز إليه النفوس 
السالفة وتطيش. له القلوب الثابتة قبل حلول أو أنه فقد 
أتاك به النبأ العظيم على لسان الملك الكريم ومن طريق 
المحادتة النديم من عثر أن ترعف خركة فلكية ولا قزانات 
دورية هذا ععبارك فالرمة. 


3 - إملاء ا د هذا ال 

ا ال 5 .إدعبى الرصلة. 

فقال في الشرح انما احاف ليك ذلك نك إن طامة لعله فايها 
وصلت إلى غرضك منه , فما وصلت إليه وإن كنت طلبته له وتحققت 
بهذ المقام. عاشه الداضل اله جما فطلب الكى للقق كران شيدة 


كما 0 "وما خلقت الجن والإنس إلا ليعبدون" [الذاريات/ 

] ,فاشتعل العارف يما ظلت الحى هته 1 العلة أخرى.. 

وها لسر ديا ع م ل لون لل لع ع نات سل 
البدعنة. قناعت الخلة ويقة 1ل علص دجون الطمة لولم بقضه الع 
من الجق إلا ثناء الحق عليه لكان طلب العد للشاء عله بو عدم إخلاص 
فا عتم 

وحتى الفسالة ان لا يوم بك آأقر رايد غلن العبادة , بل تكون 
فردانى الففضة الكمال غبود بتك النى اجبر كه الى تعالى اه حخلقك 


لها. ! 

قانضصف والظن إزررانت عدت اما نان رائدة علهدة الوعده من 

التوجة: فاعلم أن الرائة عله فتحقق ترشد إنءشاء الله تعالى . 
1/2 


ثم قال في الأصل : «فالأكوان تحدث مع الأنفاس لا أطالبك بمعرفتها 
. بل معيارك الحادث الكبار الفصل إلى آخره . 

قال : لا أطالبك بأسبابها الكونية الطبيعية ؛ بل معيارك الحادث الكبار 
التي تهتز إليه النفوس الساكنة قبل حلول أوانه . 
هل أنات 2 الما العظليه 5 ات اعبار 

ثم قال : : « على لسان الملك الكريم» بطريق محخصوص» وذلك حكم 
اه عليهم الصلاة والسلام 
أو « من طريق محادثة اده وهو مقام كبار الأولياء: الآخذين من 
عين الحق . فإن كان هذا المعيار معيارك فالزمه . وهو الأخذ عن 
وجه الحق لا عن وجه الكون . والله أعلم 


3 - شرح تجلي الإنصاف 


007 وشو أن اننظة إلى متعلوطليك انه: الحق :من حي هف اذ 
الحق لغرض لا يحصل إلا منه . 

فإن كان الثاني : فالظلتب مغلول ‏ والوضلة والجمعية علة::فإنك 
في نهاية طلبك واصل إلى غرضك لا إلى الحق. 

وإن كان الأول . فلصحة وصلك وجمعك علامة ونتائح. فعلامتها, 
وجوة الاخلاض: وفقة الطنة ‏ فى عيوديتك. لهبحيت: لا تغرف ' لك .مطلورة 
عير الحفق: 

ولدلك فال تغالى ‏ "وها خلقة الكن والاى الا ليسيدون""[الذاريات:: 
6 ]. 

وأما نتائجها فالإشراف الموهوب على أحوال النشآت وما فيها من 
الحوادث الجمة, مع اختلاف طرقها وفنونها. 


كر لك 0 00 مغك بذ) 0 ل 
الحى مااشة خطك. الضارت وكيا عن الدى إلنه . زلة"حفيرك 
نه اد قادقة كه الحمعه قف الملمة رجور ال حلمن الممحرونت 
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(فتقول : قد وصلت وانت في عين الفصل) لوقوفك مع 

حظك في ار 

(وتقول: ا ات وانت في عبن الفراق) حيث حجبك الكون 

الذي هو مطلوبك إذ ذاك عن الحق . فحاول انت في نفسك ماذا 

تجده فيها (هذا المحك والمعيار والميزان) لتحرير غاااست عليه 
من الوصل والفصل والجمع والفرق 

لا تغالط نفسك في هذا المقام) القاضي بتحقيق الحق وتمييز 

الكذبي من الصدق (فهو)ءاى هذا المقام إنما (يشهد) حيث وجودك 

متعلقة بغرضك (بالبراءة منك) أي ساعه الحق منك , عند تقلبك 

عنه إلى ما سواه . 


9 - نم شرع: قدس سيره , بعد استدعائك بالحكمة والموعظة 
الحسنة إلى محل الإنصاف, في بيان ما يستلزم مقام الوصلة 
والجمعية من النتائج 

فقال : (الأكوان ت تحدث مع الأنفاس) بريد الأكوان الحادثة في 
(لا أطالبك بمعرفتها) على ما هي لا و وضر. 
فان: الغاء هدة: المعرقة يها لا مده في مقامك وعالك .بل أظالباة 
تعرقة (مغيار كه الحارت الكنارا في النشآت الكلية (الذي تهتز 
إليه النفوس الساكنة) شغفا وشوقا , ( وتطيش له القلوب 
الثابتة) في عرصة الطفر بمشاهدة الحقائق وكشف انز اروها 
الغامضة ومطالبها العالية بحكم خرق العادة . 

(قبل حلول أوانه) أي أوان الحادث الكبار؛ فإن كنت ممن ظفر 
بنتائج الوصلة والجمعية (فقد أتاك به) أي بالحادث الكبار (النبأ 
العظعم ) المرقع عنةا امال تقيض الصدى ٠‏ المشتفل على العلم 
بأحوال القعات وتفضلها:: ف العلاخم الفهولة والوقاني العحيفة 

| 


الحادية في السناة العاعلة ‏ دتحدها (على لسان الملك الكريم) 


يريد الإخبار على طريق الوحي المختص بالأتبياء والرسل أي لم يأتك 
شيء من ذلك . فإن هذه الأيوات ب مغلوقة عليك:: 
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( و ) آناك (من:طريق محادتة النديم )انزيد الإخار فنا طريق 


الالهام المخصوص بالاولياة القظام ؛أو من طريق المحادتة والمكافدة 
بالالسة الفهوانية. 


وفي الحقيقة الأولياء العظام لهم الإشراف على الآفاق والأعماق 
حركة فلكية ولا قرانات دورية) فانك إذا عرفت الحوادت من 
هذا الباب , إنما تكون من زمرة أرباب الرصد والتعاليم, لا من أهل 
الوضلة والحمفية : فاقهم . 

فإن (هذا) الأصل المذكور فا ل) لحسى عاط السراد 
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24 0 المراتب 


5 فة | 
0 الدب اتصالها 0 اتصال تنزيه لا اتصال 
تشبيه فكان بلا كون لأنك كنته 
ومشاهدة العيان النظر من غير تقيد بجارحة ولا بنية 
فالبصر والرؤية صفة اشتراك وإن كان ليس كمثله شيء 
والقلب صفة خاصة لك فتشهده بالبصر من حيث يشهدك 
فيكون بصره لا بصرك وتشهده بالقلب من حيث للا , يشهدك 


فمشهد القلب يبقيك ومشهد البصر يحرقك ويفنيك . 


4 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصل: 

قوله في الأصل : «مشاهدة القلوب اتصالها بالمحبوبء اتصال تنزيه 
لا اتصال تشبيه» أي لا كاتصال الأجسام بالمجاورة ولا كاتصال 
الاغراض بالجواهر. 

فاتصال الحق اتصال تنزية؟: لا شال عن ذلك الاتضال: كيك كما لا 
فاتصاله تبارك وتعالى هوققة خاضة» واذا انضل كه قلا يخلو إما أن 
يكون العبد هو الموصوف بالاتصال بالحق أو الحق المتصل. 

فإن كان الحق متصفا بذلك فقد وصف نفسه بالايةة وإن كان العبد, 
كان وصف العبد التنزه عن الاينية : 

قاتضال العق تعالى' .الك اتضال تظاهرة واشته , واتضال العبة 
بالحق سبحانه اتصال تنزيه بلطيفته التي لا يجوز عليها الانتقال لكونها 
لذ ابية لها 

ولما قال تعالق ؟ "فو مقع ابنباكقه" [العديذ::4 ] وقال : 

حل الممسهاء الديا» ففلهنا أن هده الحقيقة القن رن يها نكرت 
معنا سبحانه . فالعارف هو حيث كانت مرتبته , و فهو يعلم تفصيل 
الغر انب :ومن نهو المتضل قإن كان الحة 0 سيت إلنة:الاتقيال 


ابتداء . 
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وإن كان العبد المتصل ينسب إليه ذلك ابتداء فاتصال الحق بالعبد هو 
من نسبة الأبنية ونزوله إلى العالم. واتصال العبد هو من حيث التنزيه 
وعدة الاسة ويشبهد لاتضالك 2 ادلتك العقلية الشاهدة بالتنزيه. 
ويشهد لاتضاله سيحانه بك ما شهد' يه لنفسيده من الادلة السمعية . 
ولا معو للعند أن اول ما جاء من أختاز السقع الكونها لذ تظابى: لبه 
العقلي كاخبار النزول وغيره , لانه لو خرج الخطاب عما وضع له لما 
كان بالخطاب فايدة . وقد علمنا انه ارسل ليبين للناس ما نزل إليهم, 
ثم رأينا النبي عليه الصلاة والسلام مع فصاحته وسعة علمه وكشفه , 
ومن قال شرل برعمتب. :ققد جمل الخطات: على !الادله العفل .: 
لان العرب ما تفهم من النزول إلا النزول الذاتي . 

فإن قال قائل : إنه يخلي مكان إذا نزل إلى مكان , قيل : إنما يلزم 
هذا الدخل فيمن كانت ذاتة حسما فحيتد يكم عليه ياوصاف 
الأجسام 

حال لسسع را وميا .لها اشفل سر ل عليه الام بون عر حيد 
وافقه إلى صورة دحية الكلبي في مرتبة عالم الخيال . حكم عليه 
حاكم الصورة بالانتقال 

وقال : وجدت جبريل في الخيال . والحس صادق فيما شهد به من 


أما الدليل العقلى المنضف فان له مدر كا آخر :ورا هدرك الحس: 

فهو يسلم إلى الحس مرتبته ويصدقه في شهادته ويدرك مدارك 

أخرى هي من لوازمه العقلية المعنوية من حيث هو. فتفطن ههنا 
ثم إن العرب أطلقت الانتقال على الأجسام وعلى غير الأجسام. 

اسار والترول :وعمية الأحكام عفن العروت مغلوف تلق بالدوات 

على حسب فا هى. عليه الذوات.: 

فإذا اتصل العبد بالحق كان كما قال القائل : "فكان بلا كون لأنك 

كنته". 

فاتصال الحق بالعبد ابتداء من غير قصد من العبد ولا توجه هو نزول 

الحق إلى اسية العية 

واتصال الغعد بالخى :هو انييف الكق للعية طليه أكداء فيعظية تسينعة 

الطلب: والنيضة إنها تدر فها اللطقة من كونها غاقلة مميرة > 


17 7 


سر لع د م سي و 6 3 

الاتصال . والحمد لله 2 0 
يد فائدة و فة اتب . 

قوله الاي الأعيان 0 غير تقييد بجارحة ولا بنية » 

كالهين والركية مقنة اشير لت" . 

قال الشية ما هذا معناه ؟ إن العق شتحانه لا يضف نرقرة 

0 الكون رؤية القلب إنما تكون عن فكر وروية . وهو منزه عن 

8 

فاضا رسة اضر ففد اتضقع بها جات وليدا الاضل فلمنا أن الليضن 

0 لور وراء طون الشعل:: لنون: الحى اضف مولي نضفف سمس 


00 القن والررفية بصفه ادر اك لأنه تعالى وصف نفسه بهما. 

غير أنه يقال : لم ورد بهما نسبتان محققتان؟ 

فلهذا جواب ,. فمتى شهدته بالبصر من حيث يشهدك فهو يرى نفسه 
بك لد انك وخضف انث عند ذلك بالعلم ٠,‏ فقوو بالنسية الث يرف 
نفسه بنفسه , كذلك يرى نفسه بفعله . 

وإذا شهدته بقلبك من حيث لا يشهدك , فهو في هذه الحضرة يتجلى 
والتعلى» الول شتهدنه: قبة هو :كفك ينهد لق 

لع تملس جنيك ومنيد البح جر انو لت 

وكذا جاء في «سبحات الوجه» انه سبخانه لى تشف] لأحرقت ما 
أدركه نضرة". 


0 - لكل شيء نسبة . صحت معقولية جامعيتها بينه وبين وجوده 
المظهر له . والحقايق التابعة له . 

فمعقولية هذه النسية بهذا الوصف تسمى مرتبة . 

وهذا التجلي من شانه ان ينكشف فيه وجه إضافة هذه النسبة 
المرتبية إلى الحق تعالى بحسبه , وإلى الخلق بحسبه. 
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لذلك قا : 

0071 
والعرب تفهم نسبة النزول مطلقاء فلا تقيده بحكم دون حكم 
خصوصي , وفقة قور عندها أنه سحعانة: لين كمئله سيا 

فيحصل لها المعنى مطلقا منزها فتحقق زيادة بسط فيه التفاوت 
الأقهام وتقريب المعاتى. 


1 - (مشاهدة القلوب اتصالها بالمحبوب, اتصال تشرية لا 

واتضال السية تاتصال الحسم بالحسص أو الغرض 0 

ففقتصضنى ريه الحق ‏ الغرة عن الاين فلا سال عن إتضالةاب 

«كيف» ؛ ومقتضى مرتبة العبد. عدم تنزهه عن ذلك . 

فإن اتصل الحق بالعبد ابتداء . عن رحمة و تعطف 500 

الها تون إدن لس السة. 

ادس شان الع هنا افادلنا الخدر الصدن ان رتصف عند تكفاق 

العنارلة بصضفات الكون 

ومن هذا المهيع :"وهو معكم أينما كنتم" [الحديد : 14]؛ و"ينزل ربنا 

إلى السماء". و "والله يستهزئ بهم ويمدهم " [البقرة:15] . 

و «آخر وطأة : وطأة الله لمعه و حوها ولك هذا ]دا كات اتضياله 

تعالى يطاهر العيد فى جهة اينيتة . 

وأما إذا اتصل 00-0 لطت التى :لا تقيل: الانتقال والاين, فاتضالة 

وإن 0 الع ا إبتداء . فاتصاله به بنسبة التنزيه : فإنه لا 

يتصل به تعالى إلا بعد تجرده عن المواد الأينية . 

وقد أوما إلى هذا الاتصال, قدس سره , بإيماء لطيف حيث قال : 

(فكان بلا كون لأنك كتغة) مع أن مغتى هذا الإيماء أرقغ فن 

حنن ادال ..فان العية على منيصى._ هذا الزيماء : انما تجرد عن 

0 مطلقا. وشرط معني الاتصال خرف عن الهواد فضجل . إلى هنا 
ما ذكره قدس سره من أحكام مشاهدة القلوب ببصائرها المجلوة. 


2 - (و) أما (مشاهدة العيان) فهي (النظر) بالبصر (من 
غير تقيد بجارحة) حسية (ولا بنية) مادية إنسانية . فإن النفس 
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من شأنها إدراك الشيء بالبصر بمجرد ثبوت عينه في غيب العلم, 


( فالتضز والروية ) به (ضفة اتتراك) ين الحق والانتسان : 
00 ا 

البصير), ولادلك قتي تعد ند بهد د اا سين كام لس تسلف > لوقه 
السمع والبصر الذي هو محل توهم الاشتراك فنضنة عتمر القمل 


3 - [(و) أما (القلب) فئمشاهدهه بالنصيرف: فهو (ضفة 
خاصة لك) فإن رؤيته بالبصيرة, إنما تكون بمخالطة الفكر والروية ؛ 
وهو تعالى منزه عن ذلك. 
فمهما تظفر بمشهد العيان (فتشهده بالبصر) فإنما تشهده ببصرك 
(من حيث يشهدك , فيكون بصره لا بصرك » وتشهده 
بالقلب من حيث لا يشهدك) ببصره , فإن مقابلة العينين توجب 
فنائك وذهابك . 
ولذلك لق 
(فمشهد 5-0 البصر يحرقك ويفنيك) قال 
ضلى الله عليه فئ سبحات الوجه : «لو كشفها لاحرقت ها ادركة 
بصره ؟؟ . 
فافهم ولا تكن كمن لا يمس ولا يفهم. 

- 25 تجلي المقابلة 


5 متن نص تجلي المقابلة : 

إذا صفت مرآتك وكسرت 20 وهمك وخيالك وما بقي 
لك موي الحق في كل ها ينكل لك . 

فلا تقابل مرآتك إلا حضرة ذات ذاتك فإنك تربح ولكن إن 
تلبس عليك الأمر فاقلب وحد ف انك افق كحض نه الكون 


0ظ3ظ1 


فإن النفوس تتجلى فيها بما فيها من صور الخواطر 
فتكلم على ضمائر الخلق ولا تبالي حتى يسلم لك جميع 
الاختبار . 

فقد يرد الحق على وجهك ابتلاء فإن كنت صادقاً فاثبت 
وإن وحدت عندك خللا عند الموافقة فما كسرت زجاجتك 
ولا تتعدى قدرك وتعمل في التخليص . 


5 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصل: 

«قال في أثناء شرحه لهذا التجلي الذي يقول فيه: صفت مراتك 
وكسرت زجاجة وهمك وخيالك وما بقي لك سوى الحق في كل ما 
يتجلى لك : فلا تقابل بمرآتك إلا حضرة ذات ذاتك» التجلي , إلى 
آخرة. 

فال هااهنة| يناه #منه الخر ام هنا رهن خلوياظدك عن 
الخيال . 

مسح بو 000 07" وهذه المرتبة حرام على 
لكين خاضة . فإبية ليوا من أهل البكن وإنها الفكر الريات 
ل وهم الفلاسفة واهل الارصاد: 

وأما الفرعنة الناعيف من الخال مهو قلع الضور المحسدوسا ف من 


خارج. 

فإذا صفت النفس عن هاتين المرتبتين ولم يكن لها سلطان على 
الباطن . يتصف هذا الباطن بالصفاء ويتحقق خلوه ويتا تاهل لتلقي 
المعاني المجردة وتتجلى له حقيقة ذاته . 

ولصاحب هذه المرتية اختبار يختبر به باطنه . ليرى هل صحت له هذه 
الح و حدق ها ام لم تصن د 

فوجه الاختبار أن يقلب وجه مرآته في الأكوان . 

فإذا فعل ذلك ارتسمت في مراته صور الأكوان متعلقاتها وأحكامها 
فتتجلى له خواطر الخلق وأحوالهم, فبتكلم عليهف ذلك : فيظهر: 
الأمر حقا كما شاهده فيصح عنده ذلك . 
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نان قرس الضف ذال و قال له هيو تسن ينين الكون ‏ الفتن الا ضر 
كما كشفت . 

فلينبت صاحب هذا المقام وليعلم أن هذا اختبار من الحق له لينظر 
عمطي 

ولحطر إيضاء ضاحب هذا المقام : إلى ضور اذفان قل لها تانير 
عنده , بحيث تفرقه أم لا ا نول فردت 


ومن علامات صاحب هذا المقام أنه إذا وجد عندم شهوة التفاح مثلا , 
ااا ال لغيره . قد تحلى 
محله ؛ : صاحب الخا 


تح ام ود ست هيه علب دي حال المكس ات الف عنده , فيعلم 
أنه صاحب ذلك الخاطر. 

وكذلك إن كاقت متيالة لا تقتضيها فرسشتة: ويجدها قايمة في محله , 
متحركة, لا تستتر عنه , فكذلك حكمها وربما اتفق حضور صاحبها في 
ا ل ل لل ل ل ا ال ييا 
صاحبها . والله يقول الحق». 


5 - ية : المقابلة 


4 - يريد مقابلة ما له صلاحية المرامة في الرسانة : تارة للحق 
وحقائقة » ونارن اللجلفر و | جكا عه . 
ل قال :٠(إذ!‏ ضفت عرائتك) اع «كفقتك القلقة القائمة من 
جنية وششطفها باراء الععتب والشيانة :.المتفلئة نارة إليه: ونارة إلبها: 
والداقب :على النفظة الاعتدالية قاره من فبرجفلبه وغيل النهما ‏ 
المنزهة عن النقوش المنطبعة فيها . من انعكاس الصور الكونية 
المجتلبة إليها . مرة من ممر الوهم. ومرة من ممر الخيال فإذا 
احدت فى إنضفها عن المتطقاف ادهف . والخبالية الع فبولاء 
كالنتوء والتشعيرات (وكسرت زجاجة وهمك وخيالك ) وقطعت 
متجوهرة وحدانية الذات . 
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دع هنا ود امنا( دما مقي الك) حندها يظطور قدها (سوف 
الحق) الظاهر (في كل ما يتجلى لك) من المظاهر ( فلا 
تقابل مرآتك) إذن ( إلا حضرة ذات ذاتك ) أي حضرة ولي 
أمرها 5 حضرة حقيقة حفيقتك 

ري ري لك يي المميئة 
وانحصاره عليه وتخلصه من رق السوى ؛ مع ما ينتج لك المقام من 
السراد كك اللدية: اللي والكو سوير ادات ل تفيل النقاي, من 


عش إن عضر : بتعمد. 


5 - (ولكن إن يلتبس عليك الأمر) أي أمر تحققك بالمقام 
واختبار اخبارك في تغلبك منة إلى الاطوار الكويية . 

ثم عودك إليه اختيارا. (فاقلب وجه مرآتك نحو حضرة الكون 
واعتيرها فى الانتخاض ) الكوسة وفعلفاتها وأحكامها الناطية 
والظاهرة (فإن النفوس) المتعلقة بها لتدبيرها (إنما يتجلى 
فيها بما فيها) أي بما في النفوس (من صور الخواطر) على 
تشاوت :در جانها و مسضانها: 

(فتكلم على صضماتر الخلق) يبعا انكشف لك فهها [ ولا عبال)'فن 
العوارض الكونية 0 ؛ بالابتلاء ولو عظمت , (حتى يسلم لك 
ما امات عنة 007 هد مسر د ار دام 
فبا ارت عله 

فإن أخبرك أحد وباح بالنزاع فيما كشفته , فقال : ليس الأمر 
كما زعمت , (فاثبت عند) ذلك (الاختبار) فإنه في الحقيقة ابتلاء 
الحق : لعله تدك ستجلب: للق ر ناذة فى القوه: والاقتدار. ورريها :إن 
يعظم الابتلاء 

(فقد رد الحق) ما كشفته حقا (على وجهك ابتلاء) بواسطة أو 
بغيرها؛ إما عن غنى يشعر بسقوط, واما عن عناية باطنة ترفعك إلى 
مكانة تسمح بوجود امتنان (فإن كنت صادقا) فيما زعكمت من 
التحقق بالحق والتصرف بالاختبار. (فاثبت) ولا تحد إلى النزاع 


6 - (وإن وجدت عندك خللا) ينتهي إلى اضطرابك , (عند 
المواففة) المطلؤية فنك فق اختيارك., (فها) تحففت بالعقام 
1153 


را لسر حاكن سس ل ل مس 
روم التغالب . 

اا وعدت نمهنك على :ذا العم القايه في أنتدا رك زفقلا تعد 
فدرك] والرم متك حالك و شيل ) ضما ورنيك إعلدصه إلى 
حر دك زهي التخلتض) من ذلك ب 10لي السحه الحولد. 
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من لأ يعرقه , وأما علماء الرسوم فلا تعرهونه أبداً إن 
الحروف التي احذواا'عنها علمهم شى ا لتي تحجبهم . 
وهي حضرتهم وهم الذين هم على حرف ليس لهم رائحة 
من نفحات الجود . 
فإن مآخذهم من كون الحروف ومعلومهم كون فهم من 
الكون إلى الكون مترددون بداية ونهاية فكيف لهم 
بالوصول . 
وإن كان لوف | ع الا كناد والدرس بالأجر كون أيضاً فما 
زال من رق الكون ووثاق الحرف . 
وأما من كان على بينة من الله تعالى فإنه يكشف له عما 
اراده فيطمئن ويسكن تحت جري المقادير . 
ب الل راوع او ل كي ا 00107 
عصي وكيف عصي ولمن عصي واين عصي وكيف يتوب 


ويجحتبى ٠‏ 5 5 
فيبادر لكل ما كشفت مستريحاً بؤية عاقبته متميزاً عن 
الخلق بهذا الحق . 
> إضلاة امو * دكير هذا اله 

: ؛' . فوائده_: الرياضة عند المحققين إنما 
هي ا الأخلاق . 


وهي عند الحكماء لصفاء المحل. 

وعلت كل ال مين ملسن هما بسع ول كان فيح ميلا 

والفتع بأتي من عند الله تعالى من عين الحق ومنته ‏ 

التهيؤ عبادة لئلا نا برع وقت التهزز غير عبادة شزعية. 

وحن علت الداكر مد أن عمدب درو اضر متقوضة اضذ 
اا ا رت ا ور ب ل ال ل 
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واما المتوسمون من العلماء فإنهم ياخذون من الحروف فهم مع 
المواد الفكرية . 

وهذه المقدمة كونية ؛ فلا تنتج لهم إلا آثارة كونية . من شأن الفكر 
ان يقتضيها . واعلم ان جميع ما يتكلم به العارفون إنما هو تشويق 
ل د ف المد الى عل إصراصا د لقال لتر ل 

الى الله شالن نكرة جد عن كل ريب نواه : 

فتدركه النفحات , إذ لا منع في الجناب الإلهي أصلاء فكلام العارفين 
ليس هو عين فتحهم, ا ل ا و د 


داتعا شع عريورها بالوصف وضرك ال مئلة + 
ممن قن ذلك العضب رف عه القمل الققيقه الموضوف: 


6 - و 5 الة 2 


227 - بريد القسمة الأقدسية الأزلية. القاضية بتفاوت الاستعدادات 
وتفاوت ماخذها من الخطوطظ الوعودية واهوالها التفضيلية. . 

قال قدس تزه ا من مخلوق إلا وله حال )جريب افا 
سيره الوجودى. بمخدده 5 ؛ (مع الله) الذي إليه المرجع 0 
فإذا استشرف ذلك المخلوق بشعوره عليه . ووفق للاستقامة على 
ظريقة الامص فكرف عات فى الحن واتعطم له العال في ظلق 
الجمع والوجود. واستوفى حقوق استعداده من الكمال الموهوب 
(فمنهم من يعرفه) بالاستشراف النفسي أو المنبهات الخارجية : 
أو بوجه من وجوه سبق العناية : 
(ومنهم من لا يعرفه) بما في استعداده من الخمدة , وبما في 
وجهته التي هو موليها من الخفاء والضيق, وبما في معدات كماله من 
الوسنيوهها تقطع هيه رالة حبق الضاءة فتعود عالله من سموء 
الحال. 


8 - (فأما علماء الرسوم ) المبتهجون بنتائج أفكارهم, 
المقتنصون زواهر العلم زعما بشرك عناكب تصوراتهم (فلا 
يعرفونه أبدا فإن الحروف التي عنها أخذوا علومهم هي 
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التي تحجبهم) عن مشاهدة الأنوار القدسية ومطالعة الأستوار 
القدسة . الناية عن جملها اناف الحدزوفه مضادر الخلق ؛ لوطي 
حضرتهم) التي لا محيد لهم عنها ولا مخلص لهم من شركها ما 
داموا على غرة من طريق الكشف والاحد من الله بغير واسطة . 

وك الحغول عليه " وف مافسن لض كلها" |الكيى/ 00 ] - ينها 
اكد الله ولا جاهلا وا اتحدن لعليدف 

(وهم الذين) في مخايل إدراكاتهم الزائغة 0 نهج الإصابة . (على 
العاضق عن .ل القطالت العله . المصوية عن اعين التروب» 
م ا ل 0 
مواضعها ؛ وباستئثار وجوه ترتضيها قلوبهم الغلف وتطمئن عليها . 
المنين لهم زائحة من تقحات الجود) التي ني خط مشسام 
المسعلس إلى مورت الامنان قلس لخاسيفهم أهلة اسيشافها ولا 
قوة إيصالها إلى فضاء قلوبهم ومشاعرهم ليتمتعوا بها, فيستشعر وا 
باحصارهم في طلمات الأذوان ومضابى ال وهام. 

ولذلك. ل تسلم تتائج أفكارهم من الدلائل المحترقة لتصيية 

مسد عن لس :لس الس محسضلي ما دب الك 
تسرات مقع حسيه الظمان ماء جدى اذا جاءة لم بقده شنا (فان 
مآخذهم من كون الحروف ومعلومهم كون) زائل . مكتسب 
من تصوراتهم الكونية. 

(فهم) في مدارج التحقيق (من الكون إلى الكون مترددون 
تذاءة وعمانة] متموون أن ل عانةاوراء هار نيم .فشكف لهم 
بالوهتول) إلى غانة هي المنتوى . 

ا ل مل ا ل السو ل ال ما 

حود فم عن الرسوم الوهيية والخبالية التق هم اهلها لا بها فلا 
سمل لوم البها إلا بجائع ال كوال .لا بدلالة ها اشفه لهم من كدر 


القيل: والقال ‏ 
(وان كان لهم أجر الاجتهاد والدرس) فى :طرق الاستدلال 
والاستنباط , (فالأجر كون | أيضا ؛ فما زال) المجتهد (من رق 
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وقد جل فقس سبرن مواق إسارانة من لم بخلاض من واف النحتك 
لل ال سر لي ال 5 شاط اهل النظرء وهم 
الميق: قاروا بعس النسى ف عل وا يم الت اف فهو عن 

طريقهم باقل القليل , فاستسمنوا ذا ورم , ونفخوا في غير ضرم. 
قدو ما جهلوا بر الفا سمعيم إلى شباطين الركين .حيبت اوجوا النية 
الأباطيل فبارزوا بوسوستهم لمحاربة الحق في معاداة أوليائه . 

فما بال قوم عميت قلوبهم فركبوا مطية الهوى في قدحهم ضلالا؛ 
والتحدوا دي روط طيسيم ا أعمالا. 


9 - زفأها من كا على نه من الله :تغالى) قلا شوقن 
شيئا ولا يظهر بحال ولا يتعلق بحكم , إلا باقتضاء واردات قدسية 
متجددة له مع تقلبات قلبه بالأنفاس : (فإنه يكشف له عما 
أرادة) تعالى زيه) من المعدرات عليه : جيرا كان او شر 
فون إذدذاك من اظلعه الله فى شر الفدر, 
(فيطمئن ويسكن) على بصيرة من ربه (تحت جري المقادير) 
التن غلم بقينا انلا محيد له غتها ولا يغيرها شىء إلا يعدن 
(قطاعا) قل اناه عا (إله) فى الغتب رفسهودة:وفنعاضة اله 
مشهودة . فيعرف بشهود ماثبت له في لوح القدر (متى يعصي 
وكيف يعصي ولمن يعصي واين يعصي. وكيف يتوب 
وتجت ىن إبمن الاحباء “هو | لاصطفاء. 
(فيبادر لكل ما كشفت مستريحا برؤية عاقبته) عند الله 
الذى :الع فانة.. ا متصيرة عن الخلى نهدا الح ) الدى لسن وراعة 
مرمى لرام . 
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7 - شرح تجلي الإنتظار 


ا الو 
الحكمة في ذلك . / 

فحكم عامر لم مصلا أوانه الانعلى العتس اله لكان ساعد 
الغلب ودليل عدف الحاظي ووهر الحركه . 

فأولى به انتظار ما حكم به حتى يقع فغنه إن غفل عن 
هذا الانتظار ريما زهق من حيث لا يشعر 

ولا معيار له إلا الإنتظار . 


7 - إملاء ا شْ هذا اله 

«قال الس فى أناء شرحه لهذا الحلى : إن كملة الأمز 
فم اهو تحفعك بالحق فى الخلق وروحك لم بسحا في 
والدليك على عدف صاحب هد العقام ان لاهن الهس 
اصلا ه فإن انتصر فقد ناهقض اظلهة . والسلام». 


8 عمتسن ذا التكلى ال شراف التفمي ووفوعة المكقق بعد 
رجوعه من شهود محض الجمع إلى الكون. 

وفيه يفهم تفاوت الاستعدادات 1 في الإشراف النفسي, بعدا وكرية 
فى القرب كهن ارق عليه أجذال باوج يس ا 

00 ان يفضي حال الفحسن ادن اشكرا مهن رقي الحدم عه على 
أحري ها فيل مت ميعداف جات السب أواخالة جه فر سسافه 
سلف على شاوث: طولها بقصرها فكو بتاعنث المحقى على الجكم 
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إمااشافة القلت م الخاطر الصدق ؛ أو تعلق شعوره بتميز 
خركة المعكوع علب من العنب وانفصاله قله للظوون بأو متشيرة 
صادفة 1 ]ة وعة دفن وحوى ال شقالاك النفسية دون الكشفية . 

ع ا ب 70 
اسطاوة وففع المخكوم ملنه طلدق بها حتهات علية في الخارع. 
فإن مقتضى حال المحقق اعتداله روحا ونفسا ومزاجة . 

ومقتضى حال اعتداله أن لا يطرأ له إلا خاطر صدق. 

ومعبار ضحية آر لا نقطع هنة اقطار الوفوع, 

فإن ذهل عن ذلك وانقطع الانتظار دل على وجود نزعة التلبيس فيه. 
فإن النزعات الشيطانية لا صحة لهاء ولا ثبات مع جولتها في الجملة . 
الور ا ا ا ا لا 
مقتضى هذا التجلي ميلا مجهولا . مدة طويلة ؛ ولا يعرفه إلى من , 
ويحكم فيه على نفسه بمقتضيات الغرام المفرط . لصورة مخيلة له 
إلى الذي يجد له ذلك الغرام, في عالم الحس . 

فيحكم عليه ا ا ا 000 
سره , عن وجدانه الصحيح وذوقه. 

فقال : 


علقت بمن أهواه عشرين حجة ولم اذو عن اعوف 
ولم اعرف الصبر 

ولا نظطرت عيني إلى حسن وجهها ولا سمعت اذناي 
قط لها ذكرا 

إلى أن تراءى البرق من جانب الحمى و تتسستي 


يوما وعذبني دهرا 


1 - - قال قدس سره : (المحقق إذا صرف وجهه نحو 
الكون :لها يراه الخد من الخكمة) والمتصاحة المنمب ونا 
وى ال يس ادات واناض: ضور السام لقديل اخرال الكاضات . 
(في ذلك إشارة إلى صرف وجهه » فيحكم بامر) مشعور به , 
زلم فصل أؤانة) النا ضيرعو المجكق عليه م علي لحل 
(لا على الكشتف ١‏ له) فان الكشف يعطى يقينا يتضخ فيه أن الامز 
7 الو ا ا ل ا 
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(لكن) لا يحكم المحقق عليه , إذا حكم, إلا (بشاهد القلب ودليل 

و وهو خاطر حقاني , لا يزول بالدفع ولا يرتفع 

(وفعر الحركة) اى: تمير خركة المحكوم عليه وانفصاله من محل 

كموتة عند الحاكم علية ؛ بقجه مشغور به ([ فالأولى ة) اى 

بالمحقق الحاكم, ا 0 
(فإنه إن غفل عن هذا الانتظار» ربما زهق) أي بسبب ما 

ذهب منه ومضى في عدم انتظاره. 

(من حيث لا يشعر فإنه في موطن التلبيس) والخاطر 

الداعت بالعكم. خندهفسوت: ب النمتات الميطاية التي نظرا قرول 

فلا يدوم معه الانتظار . 

ولا يستلزم الاقطان وفوغ الأمر فئ' الخارع::فإن الخاطن الذق تصحيه 

النتطان يربع سوه الهي اليد وسفيء 


2 - (فليحذر المحقق من هذا 0 القاضي بوقوع 
التلييش: الفادع فى تحقيق الفور تمعرفة اشر ار التحقيق . 

(ولا معيار له إلا) في تصعة حال الحكم 0 ادانته , (الانتظار) 
ألا تزف أن المعفق المتصرف. فى ققام يقتكنى الفعل: بالهقة. . إذ! 
اراذة سينا وقع. تتعلق هفته توقوعه : ولكن لذ ستهع بقاء الواقة 
بالهمة إلا باستمرار تعلقها بذلك. 

فالفعل. بالهمة. يتطرق عليه 000 فيزول بخلاف الفعل بالمشيئة , 
فان الدهول لا طرق عليه ايذا, فلا يرول مالم يرد بالميسنة رواله , 
فافهم. 
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28 - شرح تجلي الصدق 
8 معن نض تجلي الصدق 
من كان سلوكه 0 ووصوله إلى 0 ولسوه هن 
لاع كو الو ا ار ا 059900 
على لسانه ولا عليه لسان باطل وكان حقا في صورة 
خلق بنطق وعبارة خلق . 


8 - إملاء ابر دكير هذا اله 1 

"قال الشيخ ما هذا معناه : من كان سلوكه بالحق حضورا ووصوله 
إلى العق عما فس وذ| ورك عدف الحن بالحق طفاء و .ورا . 
محرا تلق هن درم جنا الحى ‏ تابشلت اسيك الع المي 
ظهرت عينها فيه,. بنسبة الحق المستترة في العالم الذي يضاهيه , 
اتصال نور بنور. 

فاشهد منها عرفانيات الحق بما يعطيه شاهد الحق , فيحكم على ذلك 
الفحل نما أغعطاة شاهده : قكون هنا عن حر ". 


68 - اخ 3 ب الصدة 


انيب النيء إلى الك ناتسف و في يده 
وحضوره ؛ وباطنه وظاهره . وفصله ووصله ؛ وجمعه وفرقه , وقربه 
وبعده , وتنزله و ترقيه . كان مدار أاأمره مطلقا على صدق لا يشوبه 
اثار صده . 1 
ولذلك قال قدس سره : (من كان سلوكه بالحق) بمعنى ان 
ا ال الامو و اس ل 0 
رن سكل ال سيقة لمر كه . فيكون محمولا في سيره على 
جاح الخدت الع هر الك النايف فيد ل ارال والمناما ساي 
أحناعها دوعا جها وانار ها د قله ايك بتعطي جد التر نوفصي 
ب ل ا ل 

(ووصوله إلى الحق) المحض ؛ بمعنى أن يكون منتهى وصوله في 
الحق: غاية هي المنتهى . فيصل بوصوله إليها ما بطن وظهرء من 
حيث اندراجه بنسبة الذاتية في حقيقتها الجامعة . 


52ظ1 


ل رتوعه من لكف ) لب لد ( ا لحف ) السامر فنه سه 
الذاتي وبنسبة الحق المستترة في العالم. ظهورة يضاهيه اتصال نور 
ل لل ل ا ال م الوك ل لماه 
والغاية 0 وجودا وعلما وكمالا . 

د أن الى إلا للحي ولحي نيا اد سان السسل م 

ع ا ا ا 7 ل 
فن كودوهم حها بالحفق) دنا حنية ته الدانية اله 

لوو ا ل م 
(فاستمداده) حنة زمن عرفانات الحى) المحندة لقنن العف 
ا كر 
على لات ولا عليه ليان ياطل ) لاكنافه قعت اروية الصده 
في ولاية اسم لم يسم به احد, بحق ولا باطل. 


4 - (فكان) هو في هذه المكانة الزلفي . (حقا) من حيث 
تعينه الحكمي . (في صورة خلق) ظاهرة بحيازة تعطي عموم 
ظاهر الوجود وباطنه (بنطق حق وعبارة خلق) ولكن بنسبة الحق 
الميسدن فيها. 


3ظك1 


إذا 0 ادر كك بأذكارها وانقطعت العلائق 
بأستارها وتقابلت الحضرتان وسطعتٍ أنوار الحضيرة 

الإلهية من قوله تعالى : " اللَّهُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالأرض " 
[النور : 35] : 

والتقت 5 عيدية القلب وهو ساحد سحدة الأبد الذي لا 
رقع بعده اندرج نور العبودية في نور الربوبية إن كان فانياً 


فإن كان باقياً اندرج نور الربوبية في نور العبودية فكاإن 
له عينا ومعنىّ وروحا وكان نور العبودية شهادة ولفظا 
م 


9 : 
الربوبية فانتفل في أطوار د لل 
نانس ار ل الجناب العالي . 


9 - إملاء ا هذا ١‏ : 
«قال الشيخ م 7 معناه 0 الاستعداد . وكل نفس 
فرد هو استعداد د -00 0 واحد ,. فمنهم من كان 


استعداده تاها + استعداده حقيقة من الحقائة الا 


ل ل له لسان المستعد لا لسان المفيض , 
الفيض لا يتميز . 

نم كل قيول بيحصل المعستفد يقطية: تعدا ذا الام اهن زاب فكات 
الود قبل الترر 

وقولنا : «إذا تهيات القلوب» أي بطريق خاص وهي المعرفة , 
إذ كل القلوب متهيئة . 


4ؤظ1 


وقولنا : «صفت بأذكارها» أي بغير أفكارها . وقولنا : 
«انقطعت العلايقٍ باستارها» ا 
هي في نفسها؛ و 

"وتقائلت لحرا" آى حسر القان و حصره الحميض : 

0 : «وسطعت أنوار الحضرة الإلهية» من قوله : «اللة نور 
السمافات والارضص» آى كلها .ظهر وأظهر الأشياء فأنا هو لا غيري , 
فلا يحجبنك غيري عني بوجه ل 

وقوله : "نور السماوات والأرض أي انن من حيث أنا لا أتقيد ولا 
أنضاف اا ذلك ا إليك . 

اي ل 7 لاحك دا 8 ْ 
فظهر سبحانه في المظاهر وبطن سبحانه إذ كان ولا مظاهر. 
فالتنزيه له تعالى عن تقبيده بها وعن إدراكها له من كونه عينها , فهو 


قل غن 9 : "فهو المسمع السميع". 
0 «فيا ليت شعري من يكون مكلفة». 
وقوله «والتقت بانوار عبودبة القلب وهو ساحد تسحدة 
الأموة. فاروار كوودية الغلب هويا فصل من الفض الدق قبلجيية 
العاوب: اعبان وجودهاء برو كلما تقيلة العلوب إنها نقيله يلك العرص. 
ولما كت الأعيان موجودة لم سبحانه لا لها : لذلك قبلت منه وجودها 


000 

نم لها ظهرت الفيمكنات ناظوان الله عالي لها وضاربمظهر لها 
وتحقق ذلك تحقيقا لا يمكن الممكن أن يزيل هذه الحقيقة ابداء ٠‏ فبقي 
متواضعا لكبرياء الله تعالى خاشعا له . وهذه سجحدة الأبد, وهي 
عبارة عن معرفة العبد بحقيقته . 

واذا عرفت :هذا فرقم كيف امن نفيفة تفيعة وكورف (تفسه فيه 
وبسمع نفسه بنفنينه. 


ومن هنا يعلم حقيقة قوله :"كنت سمعه وبصره" الحديث . 
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ولما لاع هن هذا الففية لبعض الضعفاء لابه غا. فال : انا الحق»:. 
فسكر وصاح:, ولم يتحقق لغيبته عن حقيقته . 

وقوله 2 درج ا" © إلى اخر الفضل» قال فى د - 
ذلك ما هذا معناه . و 

انه اذا انقرج نور 06 ل ا لل 
الحى ظهر الفيد العف “إؤرالفيت عايفواة إنما بايعون الله” : 

وكل مندرع ساري فهو غيب للمندرج قبه 

ال سس لدان نشل الى تغتف السسوضس :دف الت المعدن 
الذي لا يصح شهوده ولا يكون مضافا إلى مظهر ماء وهي الذات 
الحقيقية . "فتحقق ترشد". الحديثة . 

ولما لاح من هذا المشهد لبعض الضغفاء لات .فا قال * <انا الخق»: 
فسكر وصاح, ولم يتحقق لغيبته عن حقيقته . 

وقولهة : «اندرج نون العنودية .»إلى اغر الفضل» قال فى نرت 
ذلك ما هذا معناه. 

وعملنة . آنه انا اتدرع عور الى فب العتد رفني العيد وان اشدرة نور 
العبد في الحق ظهر العبد بالحق , "إن الذين يبايعونك إنما يبايعون 
الله" وكل مندرج سار فهو غيب للمندرج فيه . 


نم قال :”الى ان مضل الن. عت التعوقة د وقة القت 


ك2 يا ل يي ب ادي انق وفطي 


9 - هز 


5 2 يبورين تهية قلب- الإنسان يه صلرجة شول جل 
احنية الجميت والهية انتعدار يحضكل له خاله تقوشطه | عدالا؛ وذلك 
بوقوغة فى جير تمابع الايتتقاء الحاكمة عليفة: حكم الففالية أفإن كلا 
منها يطلب مخل ولابنة . 

فالقلت [١|‏ رع من رق تقيدى ها : الى سراء اتطلاقه الكل بيصير 
في غاية الصحو مختارة في تقيده وإطلاقه لا مجبورا . 

وهذا الاستعداد 0 ولكنه في تمامه لا فل نس عله ار 


316ظ1 


ولا تهائة آله فى الاتفنة:: والاستعد اذ الذى تنو :دون هذا الاشتعداد: 
متفاوت في السعة والضيق . 

فإنه إذا تقيد بفيض كما آمات إليه اتسع بحسبه ؛ وإذا تقيد بالآخر, 
ارداد توسفة. فإن خلول كل قيض 'في القلب» ينيج استهداذا لقبول 
فيض اخر. 

فقوله قدس سره : 


6 - (إذا تهيأت القلوب) فتنقلب في الأحوال اختيارا بوقوعها 
في حيز التمانع. وتحققها بإطلاق حكمه , بالنسبة إلى كل ما بطن 
وظهر من الشؤون الإلهية والإمكانية على السواء . 

أو نعلت قن" جوال اضتلر ا تظررين: نقية كل هاور عليه من 
التجلباتف الرليب جلا ل وجمال .:قبضة وريييظا. علاهر | ماطناء شدائة 
وضلالا ” 

ات القلوب بإحدي الجهتين (وصفت) جوهريتها (بأذكارها) 
المتفاوتة حدسب تفاوت السنة الاستعدادات . 

فذكر الاستعداد الأتم ذكر المذكور؛ وهو دوام حضوره مع نفسه في 
الاستعداد اله وبحسب حكمه ولسانه في هذا المقام : 

وذكره ذكرى و ذكرى ذكره ...... وكلا الذكرين ذكر واحد 
وصفاء القلت , عدوم عن القوض المتطبعة فبوسرة حضورة مع 
المذكور؛ فإنه إذا حضر معه سها عن غيره وذلك عين جلائه . 
(وانقطعت العلائق بأستارها) حيث لا يدع القلب حضور المذكور 
د لقن ا لسن لا 0 


7 - (وتقابلت الحضرتان) بكمال المحاذاة بينهما ؛ فإن حضرة 
أحدت الحم الزلوي لا نجاريها :ول سبهيا إلا خصره احدى الجمة 
الإمكاني القلبي الإنساني . 
فإن. كل تجل نظين من العضيرة الرليية :اله محل تحادية: فتقيله فى 
الحصرة الجامى ال سايرة'. 
فالمجاداة سن هاسن العمصرسن انه المعاناء (وستخليت انوار 
الحضرة الإلهية) هذه زيادة في توضيح كمال المحاذاة بين 
الحضرتين 1 (من قوله تعالى: "الله نور السموات والأرض ْظ,( 
الحور ‏ 5ت] : 

1057 


فإن ها عم النسماوات وال رضن منه تعالي مجموع في القلب المحاذي 
لعهوم الاليية محاداة الظاهر للباطن ؛ او الفظهر للظاهر فيه. 
والعالم من حيث كونه ظاهرة بهذا النور, لا يحجب القلب الموصوف 
بالمحاذاة عن الحضرة المحاذية له, فإنه من هذه الحيثية نورء والنور 
00 ولا يخفى , اللهم إلا إذا اشتد ظهوره ؛ فإنه يحجب الإدراك 


الأنوار المتضيغة في 00 الفلي بصية ا 9-8 أيضا في 
عرايا الانوان الساطعة.. فيظهر عكس العكن فنها بعكم الأضل: 
فتطيق عليه كمال' الانطباق ٠‏ هذا معني الالتفاك . ورفي أن ركون 
أحد المتلاقيين ظاهرا والآخر باطناء أو متساويين في الحكم. 
(وهو شاحد شحدة الأند الدى لآ رقع تعدة ) هده السحذم وليل 
العبودية الخالصة فإن القلب إذا تمعحضصت عبوديته سجد على مقتضاها 
. فلم يعد عن سجدته إلى الأبد . وهذه النكتة مأخوذة من كلام 
العارف الغبادانى للغار ف التسشترع: حين سال منه : لمر ضدةة 
القلب ؟ , 
فغال ‏ لايد (اندرة نون العيودية .في نور الريويةة) كال 
الالتقاء والانطباق , (إن كان) العبد (فانيا) في الله . (فإن كان 
ناهيا) قاء الحو بعد كانه فيه 
(اندرج نور 000 في نور العبودية فكان) نور الربوبية (له) 
أي لنور العبودية (عينا ومعنى وروحا وكان نور العبودية 
شهادة ولفظا وحنعها لذلك النوره قفسرى تور العبودية في 
باطنه الذي هو نور الربوبية ؛ فانتقل في أطوار الغيب 0 
المحفى الدى ل قضع انهو ده ولا ضاف إلى لون اعد 


8 - (فذلك هو منتهى القلوب) ومحل انطواء هوياتها 
(والانتقال) فان المنقال منه ما يدخل في داترة الإيضات. والبدان 
القاضي بتفصيل الهويات 0 فيه ؛ وأحديته لا تقبل التفصيل 
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فإذ| قلف عن قىة فها:فما فلت إلا ع شوة فإن كل شيع ادن 


اللا ان 0 

عه 551 0-5 حي 2 57 
القلل 

آنا آنث فيه وانفت تحن ونحن هو ..... فالكل في هو هو 
فسل عمن 


وصل 
التحف التي تليق بذلك الجناب العالي) من 0 0 
الثن حوم تسق اكتر ها 
والله يقول الحق ويهدي السبيل 


109 


0 - شرح تجلي الهمم 
0د يع نون تحلي لقعم : 
حمة الممم هتني الهم الواحد حتى نفقن فى الوا 
بالواحد . فييقى الواحد يشهد الواحد ذلك من أحوال 
الرجال عبيداً لاختصاص فيشرح لهم الصدور عما 5 
لهم فيها من قرة أعين . 
د | إن كانوا بالعين 4 0 إن كانوا بالعلم ا 
ما يجري به الليل والنهار إلى يوم الشق والإنفطار . 
فيكون من كان شمساً ويخسف من كان بدر] ا 
من كان نجماً فلا يبقى إلا نور الأنوار الحق وهو نور 
الوحدانية الدع لذ مقي لتجليه نور قنقيص على ذانه فق 
ذاته نورٌ في نور . 


0 - إملاء ا د هذا الد ّ 

ا ا 0000 
وهاهنا يدخل المكر الإلهي . 

رليد| سل المحفيون الههم تلها همه واحدة ٠‏ فلم تكروا تجار 
ل ل ا ا ال 

نان وعد امو سا هب هد العاف ا كار ناه هي انان السرم 
ع ل ار ب ع عر ام 
3 قال الشيخ: حتى يفنى الواحد بالواحد فبقي الواحد يشهد 
دضع فشي الى أن حك الخد ل مسة لون العو تفيل 
الثاني . 

ولهم فيه منزع معلوم صحيح 

د كلوه م 0 5005 
ون ضع إن لحري لم جلت هيا ليرد 

ل رار لله سل الحى 
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فهكذا'هة قيول الأخدية :قبل الواخذ تخلى الواحة »فقا للعيذ'شاها اث 
ليقوم الشريك. 

وقول القائل إن تجلي الأجدية لا يصح فيه التجلي يشهد أن للأحدية 
تجليا . لأن تجليها أعطى أن يحكم لها بهذا الحكم. 

وقول الشيح : ويسبحون في أفلاك الأقدار شموسا إن كانوا 
بالحق:ءويدورا إن كانوا بالعين مق تعوفا إن كانوا بالغلمه إلى قولة:: 
ا من كان شمسا. 

قال : ثم قوم لهم العلم وهو علم الدليل ؛ وهم النجوم . 

وثم قوم لهم مشاهدة ما علموا فلهم العين . فهم الأقمار . 

وثم قوم لهم الحق , متحققون به فهم الشمس التي هي أعلى 
المظاهر وهي تمد البدر والنجوم 

و لساري ار لسن اللي لل ل أن العا 
سحعف الي م ع | رون العب يك ادو الوامة 


30 -وة 5 53 


8 -أضيف التحلية الى العقم: فاته انها يكون بحست توجهها 

وطلبها . ولدلك تختلف التيليات حسب اجتلاف | 

فيدخل فيها الإكار غاعل واحلا حت هي الدهر إلى أن تفال 

"غاتنا رنا" إد تحلى فى قير صورة الففتفد لهم 

00 0 الهمم) المختلفة المتباينة (على الهم الواحد) 
جمع النعوش الميتونة رجالا ونشاء في تعنين هئ الأضل الشامفل 

01 الحم وحمع الوجونات المختلفة اللعينات: على عين قف حدر 

وجحود كل شيء يا اعتناء في رفع الاختلاف والتباين عنها . 

للم صا ا ل 007 0 


ل مع الحق لا مع مظاهره . 
فهو إذن لا ينكر شيئا؛ وإن أنكر فيسمى ذلك إنكار الشرع. فإنه حينئذ 
ينكر ما أمر فيه بالإنكار.. 
ولما كان شأن المحقق أن يفنى بسر حاله ومقامه وشهوده المطلق 
الوحدانى: جميع الاختلافات التعبينية فى تعين واحدم هو الأضل 
الشامل والغابلية الفحيطة : 
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قال كدون سهرة 2 زحنكى متف) أن اليم زفي اليب (الداحد 
بالواحد) الذي هو حق في كل همة . (فيبقى الواحد) الذي هو 
الحق في سائر الهمم, (ستهد الواكد) اي سسه نسنة قفن شنسه : 
فلسن للع فى هذا التعوود عين : فإن 'قيلد قدا السهو التعاي 
جدي وافت على مياه ا مضه للميو د 1 ست وق]. 
فانها حضيرة لا تتجل الثانى, ْ 

ذلك اى الحم والضاء : على اليجة العد كو ( من اعوال 
الرجال ) المتمكنين في شهود واحد العين . في ملابس. التلوين 
من غير مزاحمة (عبيد الاختصاص ) حيث لا قبلة لهم إلا الحق 
الجامع . بوحدة عينه التي هي باطن الكثرة . شملها . وهم 
المقصودون بذواتهم. 


0 - (فيشرح) على بناء المفعول (هم الصدور عما أخفي 
لهم فيها) أي في الصدور (من قرة أعين) فإن الصدور إذا 
انشرحت بورود التجلنات الداف الدجدت فلنها إتصلت إنوارها اتن 
مجفل كل ميعن عنها يواعد الفين عمل المجموع من أخوانة فال يضار 
الوا ع ل 1 ل يي ا ال 0 
كل شيء. 

قربقا ان' كون ها اخدن لمق فنها :ممالا عين ةرات ولا اذن سفغت 
ولا خطر على قلب بشر. 

فإذا ظهر شيء مما خفي في هذه الصدورء كان قرة العيون المتعلقة 
روا كم فنه تنيع يدا القفاء المطلق الوكداني رستمحون في 
أفلاك الأقدار) حسب اختصاصهم بهذا التجلي . (شموسا إن 
كانوا بالحق) أي في مزتبة حق اليقين ؛ القاصي بشهود واحد العين 
مغ الاسران والاحكام اللارعة له فى كل عين ١‏ كما تمي 

لد فذورا) توامل (إن كافوا بالحكن) ات في هرسة عَيَن السن 
القاضي بمغايته: كن حشية تليسنة تصون المظاهر الروخانية والعثالية 
والحسه :(و تحوها إن كانوابالغلم )اي فى عر هلك التكين 
الناضي يطمور قم بعلم الذاايل . 


002 


1 : (فيعرقون) من هذه العحثات الثلاث (هاا يجرع .نه الليل 
والنهار إلى يوم الشق والانفطار) حيث عرفوا حقيقة 
الرشسان:. وا اها اللايفة لها ناطنا وظاهراج فى كل فرقة 
وموضع ؛ ومع كل لطيفة وكثيفة . ومعني وصورة . 

فإن حقيفة الإنسان . قسطا س التحريرء ولسان ميزان التقدير 
والتدبير, فحيث مال وكيف 0 ويسارا .علوا وسفلا , ٠‏ ينتج من 
ملت الدع عل الو يهو التحرير إها نا لمن آذ بالخاصنة. 

قهد ا الاستان إذا إسدوى واعت ل وقام على النقطة النهواققة .ونظز 
العزمر كر الكون افاد من حتت إنه زوج شبيحه :وكا اضوردة .روجا 
افعنت به ضور الأقلاك للخركة على نفظة العركر. 

فه دارف أفلاك الكونيرويه رك المقادي في اللبلةالتهان 


ومن هنا قال قدس سره «الحمد لله الذي جعل الإنسان 
الكامل معلم الملك؛ وأدار سبحانه وتعالى تشريفا وتنويها 
بأنفاسه الفلك». 


ولذلك اذا قال ال سان حمعاء اشقاله إلف النشاة الدعلة . ارع نظام 
العاجل . فانشقت السماء وانفطرت؛ وكورت الشمس ؛ وطمست 
الجوم ..وندك الارض غير الارض : وكانت العياة والعلهور والاشهاة 
والنور العالم مال إليه. 


2 - فإذا طلع فجر انقلاب الظاهر باطناء وانطواء الباطن في 
الحف المطلف غلدى بشساظ الاعيات والصور (فمتكو :عن كان 
شمساء ويخسف من كان بدراء وينطمس من كان نجما) 
في نور يضرب إلى السواد في شدة ظهوره. 

(فلا بيبقى نور إلا نور الحق: وهو نور الوحدانية الذي لا 
سقفي لتجلية تدر) فان النور إذا اننهيي ظهورة الي عابة جد 
الاشتداد انقلب باطناء يضرب إلى السدافة الليل السعم قهه افشاك 
الغيب الآ النتفاة الا 

(فيفيض على ذاته من ذاعه نوره في نوره) إذ لا يندنسب هذا 
النور, من هذه الحيثية إلى مطير اضلا فافهم 

فان هذا العدر ف فو ونا رنوت الكمال: كالمل أز لفقل . 
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إذا استوى رب العزة على عرش اللطائف الإنسانية : كما 
قال ما و سعني ارضصى ولا سمائي وو سعني قلب عبدي . 


علك هذا العرس حضع اللطائف فنص فى اكنوا وجكم 


ألا هو القطب . 
1 - إملاء | دكين هذا ال 
تقض فول اله : إذا استوى'رت الغزة على عريّن اللطائف» ألا 

كيق القطب. 


فغال ما هذا معناه :"إن الحق سبحانه إذا استوى على عبدم 
اسدولى علنم حت الا ب لزاقية اررسم دغوى . لأن في هذا التجلي 
يظهر للعبد حقيقته وعينه . 

ا ا ل ل ل ل 
العدم المحض . 

ا العامة 
وهبة الله تغالى ذلك التجحلي الدق هو الفهر والعر فظهر به العيد إلى 


ا 0 

وأما الأفراد 'فانه تعلى لهم :في هذا العشهة ولكن لذ تكلم اعلنيم هدة 
الخلعة. الكون القطب صرف وجهه إلى الكون. 

ذَأها المنفردون: قلم يصضرفوا .وحوههم إلى الكون: اضلا. 

ولذلك يقول القطب إنه إذا تجلى له سبحانه في هذا التجلي ولم يخلع 
عليه أثره كان أفضل له . لأنه إذا خلع عليه صرفه إلى الخلق , وإذا 

لم يخلعها عليه أبقاه مع الحق. 

قيل للشيخ : فهل يطرد "نجور" هذا الحكف فن عق الأنبياء عليهم 


السلام ؟ 
ا كالمو أ له و ماله لوي لكون ريات 
0 من نبوته ؛ ونبوته جزء من ولايته ونسبة من : 
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ولذلك زالت الرسالة بمجرد التبليغ فبقي عشرين سنة أو ما بقي . 
وأما ولايته فلم تحدد ولم تنقطع , قصح أن النبوة دايمة وطفي ولابهة 
عليهم الشلام ..وانها الغلك الرائيه فتحقق ترشد. 

قال رضي الله عنه : 

و لوا ع عكر حي هو ادف يفطل 
والوجه الآخر هو الإخبار الخاص الذي بينه وبين الحق , وهو الذي 
الساترف يه الاساء من كونهم اشاء على الأولباء .والله غول الحق»: 


3 - كمال المحاذاة بين المتجلي والمتجلى له يعطي الاستواء 
وهذه المحاذاة لا تدع للعبد رسما يظهر منه حكم ما بنسبة أنيته . 
فشأنه حينئذ كشأن شبح تحاذي الشمس عند الزوال سمت رأسه ' 
فاحر تور هااجمع جهانة: :فلم فق له من فينه انرا فصن كان هذا 
حكمه وصفته, في تجلي العزة والاستطالة صار كله نورا . 

فظهر بحكم انصباغه بالتجلي ومقتضياته , بالمنعة والعزة الظاهرة 
إلئ الأكوان الحمة .حيث ظهر أن لا نور لحقيقته ,بل هى بافية حالة 
وجودها على عدميتهاء مع امتلائها من النور وظهورها بالمنعة والعزة . 


ولذلك قال قدس سره : ( إذا استوى رب العزة على عرش 

اللطائف الإنسانية: كما قال: "ما و تسعني ارصضى ولا 

سمائي: ولكن و سعني قلب عبدي" ملك هذا العريش جميع 

اا الكوسه , بشبة عاقعتها .لها واشهاء رفانن الحمبع النها 
فتصرف فيها ويحكم بحكم الملك في ملكه و تصرف 

١‏ ور عو رسا كر ك0 

حسنتذ يتخلى الغزة: والاستظاله: 


424- رالا فيق القلت) الذى هد صاحته الوفث:: معني أن 
يكون الوقت له , لا هو للوقت . 
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فده ازمة التدمق الاعوه شع تدسيرة علفة ؛وعلمه سهودة ‏ وشفودة 
القد 

و 
فلا يتصرف في شيء مع كونه مالكه إلا على الوزن والتحرير , ٠‏ فهو 
قلب الكونء, والقلب إذا جاد على الزامه من القوى والأعضاء جاد 
بقدرها. 
وعموم تدبيره قائم من الروح الكلي المدبر للصورة العامة 
الوجودية , ولا بد له في هذا التدبير من مظهر إنساني في كل حين. 
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2 - شرح تجلي الولاية 


2 - متن نص تجلي الولاية : 

الولاية هو الفلك الأقصى من سبح فيه اطلع ومن اطلع 
علم ومن علم تحول في صورة ما 

فذلك الولي المجهول الذي لا يعرف . 

والنكرة التي لا : لي ل ور ا رك 


ملضدن لكل حالة لبوسها إما نحبهها وافا مؤهها : 


نوها يمان إذا لاقيت ذا يمن . ...- وإن لقيت و فعدنان 
32 - إملاء | د هذا ١‏ 
«الولاية هي الفلك الأقصى ....... لما في فلكه من السعة 


5 
فقال في شرحه ما هذا معناه : 
الولاية هي الفلك الأقصى لكونها تعم جميع المقامات من الملائكة 
والأنبياء والأولياء وجميع المختصين بها . 

من اطلك علم ومن علم تعرل فى ضورة علقة» لكون السمن 
, صورة هيئة وتتجلى بها . 
0 إلى كمون الإتسان إذا علم آم را مكشاة كنك لبتين هدورة 
الوجل .لكون نقسة لعف متد :من الخوف: 
فالولي الذي وقف مع ولايته لا يعرف. 
فإذا نزل إلى نسبة من نسب ولايته عرف بالنسبة التي ظهر بهاء 
وعرق .من الوعه الدى ظهر يه وضازن جعرفة هن ذلك الوحه.. 
عانا كان ديبمطلق ولايئة كان نكرة لكوته لم شقية تصورة ولا 
ظهرت له نسبة من النسب. 
ومتى أردت أن تقيد الولي بعلامة تحكم عليها به تجلى لك في النفس 
الآخر بخلاف ما قيدته به . 
قلا سيط لله ولا يفكنك العكم قليديا من تبون 
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لطيفة : واعلم أن جميع الموجودات يترقون في كل نفس إلى أمر 
الم الجر بالعارف سيد ذلك السو !لهب مكان خس] علنها ' 
وغير العارف عمي عن ذلك , فوصف بالعمى والجهل . 

ل ااي د ا ل كان 

ل م ا 7 

ران ستل ع في جا كاك لل جعان رو ال له نامل 
ذلك». 


5 - عود الحقيقة الإنسانية من 00 شولها الث الحق الدى هو 
محتدها الأصلي , قيامها بد بعد تجردها عن الرسوم الخلقية ومحوها 
وفنائها في 0 الذاتي ٠‏ إن كان باقتضاء حكم الأحدية المشتملة 
على المفاتح الأول الذاتية .وسرايتها أفاد القرب الأقرب, المستهلك 
في إفراطه حكم التميز واثره. 

وهدا الغرث انها ضاف الى الحقيقة السنارية المخهدية بالاضالة : 
ولعي غيرها بحكم الوراثة . 

5 المحمدية التي فيها 9 0 الولايات الحمه وان كان 
عود الحقيقة الإنسانية من أنهى متنزلها إلى الحق باقتضاء الحضرة 
الإلهية الواحدية المشتملة على الأمهاث الأضلية: وسرانتها ولكن 
اعسار غلة حكم اننم من الاميات اومن الاسهاء الثالية ؛ اقاد 
القرت القريب الفاضى تحماء التميز بين الفرسن 

وهذا القرب. إنما يضاف إلى الحقائق الكفالية نساة والقنام بالحق 
من خقية هذا القرف فى الوائية التي نعم حفائو الكمل . 

وهذه الولاية متنوعة التفصيل متفرعة من الولاية الحامية السيادية 
حسب اقتضاء الأسماء الإلهية . وحقائق الكمل 


6 - فإذا تقررت لك هذه القاعدةء و وتبين بها معنى الولاية الخاصة 
والعامة 0 أن 0 هي الفلك الأقصى) فإن دائرتها دائرة 
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وهي الدائرة الكبرى المحيطة بالولاية الذاتية الأحدية والاسمائية , 
جمعا وفرادى ومن وجوهها, دوائر نبوات التشريع والرسالة , والنبوة 
المطلقة اللازمة للولاية . وهي نبوة لا تشريع 

إذ من حيثية هذا القرب المقرر: تنصرف حقائق الأولياء والأنبياء 
والرسل إلى الخلق. 

فإن اتصرقت ٠‏ وهي صثنا هد كتفية تتوجه الخطات ونزول الفخن إلن 
الأنبياء والرسل, في فضاء عالم الكشف والشهود؛ وتشاهد خصوصيه 
مآخذهم وحخصوصية ما يأخذون من الله بواسطة الملك ا در 

واسطة كفن عكر ان شعيو لها التسرة . فلها النبوة سد 

ولها أن تتبع تبيه < نسي التشريع» فيما شاهدت له من الأحكام 
العمرلة علي عن بصيرة . 

وان انصرفت وطفي عادونة في ليم ها احدت: تعينت بالنبوة . 

وان انصرفت وهطي عاعورة بتبليغه , تعينت بالرسالة . 

وإن ادك بالجلك, والكتاب. تعندث بالعرم. 

وان أمدت باليسيف , تميس بالخلا فه |ادلهية» 

ولا يمكن عود الولي إلى مجنى ثمرة 0 في القرب القريب أو 
في الغرب الاقرب 1ل بإيماته اولا بالعيب ب 

اا ل ل ا للك اللو 
مقتديا به . 

وإذا عاد إلى حصرة القرب القريب أو الأقرب كان شهوده من حيثية 
سعووقن كان قلبه على فليم فقن الاسياء والرفتك : فكان وارنا له فيج 
ذلك 

فالولي إذن لا خروج له أصلا من حدود الاقتداء بهم «الأنبياء». 
فافهم وادفع عن 0 خدوش الهم . هذا وقد تبين كون 


الولاية هي الفلك الاح 

قا قد © 
7 - (من سبح فيه اطلع ) الاطلاع: إدراك يسنح للنفس عند 
اشزافها على شيء. 


والسابح في الفلك الأقصى مشرف على ما فيه من الأفلاك شهودا 
(دعن اظلع غلم) ما في ناطن ها اشترف عليف وطافرة .وها فن 
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مم ا ب ا جع ١‏ بود ١‏ 

وعقائدها وأخلاقها' وظاهرا يي 0 

ااا تخشاه ظهرت بصورة الرجل وتلبست بهيئة 
و 


8 - (فذاك الولي المجهول) أي المطلع بسباحته في الفلك 
الأقضى + العالم باطلاعة“ على ما فية من الأفلاك: التحول فئ ضورة 
ما علمه في البرازخ الا ا اا م 
كي مام كدر ل يعطى الطهون والسهرة 

اللهم اانا ل الم سيك من مها جاءها عرد كويب فتوم يا : 
قما دام الجلى واتنا عم ولايته ل[ ينصيظ ‏ انك إذا حدمت عليه بشة 
وحكم, وجدته في أخرى . 

ولذلك قال فيه : (الذي لا يعرف والنكرة التي لا تتعرف, لا 
يتقيد بصورة) يعدي في عالم الكشف والشهود. 

نانه فى اشسانينة «رمنية الصو الحسية ؛ ولت نشاء حول عنهاأيضا 
وأهل الكشف لا يعرفون أحدا من أهل طريقهم, في العوالم 
الشيودية الاايها طون بع'قيى عجواد نه من العلاكم الإليفة المدرقة 
بالعلوم الدوفية وطن الهيئات الروحانية والمثالية . 

(ولا تعرف له سريرة) لسرعة اك د ال جرال اللي 
والإمكانية ؛ في كل أن. للك ضفن كل المج دشرا وتلل قطلرب 


بحرا . 
(يلبس لكل حالة لبوسها) فإن العارف يشاهد التنوعات الإلهية , 
في تحدد الخلق العديد فى كل فسن 

كن شاه مهم عام عسو ع لحن الطااشرافية . عامله معاملة 
اهل النحف: 

ومن شاهده في حجاب منه , عامله معاملة أهل البؤس 

وربما أن يكون شيء في حالة تقتضي لبوس النعيم, 0 حالة أخرى 
تقتضي لبوس البؤس . 
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فالولي الفطلة هع أخوال الوجود (إما نعيمها وإما بؤسها) وحاله 
في اي تقلباته 0 قيل : 
فعدنان 

فهو كمشهوده مع كل شيء بصورة ذلك الشيء وحاله ووصفه : 
ولذلك قال فيه : (إمعة لما في فلكه من السعة). 


212 


3 - شرح تجلي المزجح 


دار المزاج فبنسيه نطلفة الأمشاج 4أقها ارردا ما مكون نبتيها 
النتاج , لكن الحق جعل للشقي دلالة وللسعيد دلالة . 
وجعل للوصول إليهما عيناً مخصوصا في أشخاص 

مخصو صبن ونورا مخصوصاً من حضرة مخصو صة إلهية . 
فإذا كشف غطاء الأوهام عن هذه عين وطرد ذلك النور 

1 ص ظلام الأجسام عن هذا الكون أدركت الأبصار 
بتلك الأنوار علامات الأشقياء والأبرار , داسسفجلت 


3 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصل : 

«قال سيدنا في أول التجلي : «دار المزج يتنبة نظقة الأمشاء 

ونورا مخصوصا من حضرة مخصوصة " 

فقال ما هذا معناه ؟ ان تعلى المرع :هق أن تتحلن الحق فئ 

صورة الخلق . والمطلق في صورة المقيد 

فيعلم أن عزته سبحانه لا تقتضي له ذلك . و«دار المزج تشبه نطفة 

الأمشاج». 

فكانت الدنيا للعيد تفنرلة الرحم:.فقام التجلي لك.في:هذا الدار 

نحَكم الموطن ؛ فاغطاك العرج . 

فحكم المشبه على الحق بحقيقة الصورة العف افتضاها' العوطن وله 

ل اه لامك ا عه العامة قال : وللسعادة 

مراتب , فثم سعيد مطلق , وهو الذي لا ينكر الحق في كل تجل 

يكون منه مع بقائه مع :" ليس كمثله شيء". والسعيد الذي هو دون 

هذا في القرييه الناية م هو المترة الذي إذا رأى صورة المزاج قال : 

أعود بالله . كما جاء في الحديث . 

اما المسة فل أحد أ 

إن كان مؤمنا ا 2 

فان؟وقك مع السئئة تعقلة فتاويله فق شقن ٠‏ 

فهذه ثلاث مراتب السعداء . فتحقق ترشد». 
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9 - ل ل ب والمطلو فقن 
المقيد؛ فة ان معتصضئ:ذاته في توعيدة الأئزة الداق " لسن كمئلة” 
شيء" [الشورى ا 

فحعكم المضا ات كاليدانة والضلالة بوالشيية بو لسر نه فين المقيه 
الذي ظهر به المطلق , والخلق الذي ظهر به الحق في العاجل , 
العرج والاخلاط. قل تظهر اتخضضةه باجد العتقائلين إلا بعلامة 
ودليل . 

دلدلك قال فزين رن زذان العرج تحسم نحافة الاخسات) 
إذ حكم المقيد في دار المزج كحكم النطفة في الرحم. 

فكونها «النطفة سعيدة أو شقية , منزهة أو مشبهة , مشتبه ممتزج , 
دنا عقي التجلى به الدار من المرطن القاضي بتحقق الصور 
الخلفة: على المسته ان يحكم غلن الحق تحققة الضؤن التي 
افنحاهااموطبه الحسى: . 

دان لعسقس العو ذلك انقوف من 'حيثف تكروة وتوخيؤة الأدرة: 
ف للسعيد اذا تخلص: من ساد القرع وظيوحكم الشعادة قلات 
سعيد مطلق , وهو الذي لا ينكر الحق في أي تجل ظهر به سواء 
اثمر الشرية او النسيية عير انه بعلم بقازه تغالى فين ,موطن النسيية 
مع ليس كمثله شيء . 

وسعيد مقيد بالتنزيه . وهو الذي إذا رأى الحق في صورة المزج. 
قال : أغود الله فك : كا وردافى الخير الضحيح.. 

وسعنة مقيد بالسية ددر شب دره واننا ب الخد لسرن 
والإيمان به . من غير ان ينظر في التكييف أو يرده إلى التنزيه , 
بضرب من التأويل . 

الي ا 00 ٠‏ فهو شقي . 

ال ال ال 0 
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قال (فما أردا ما بكوت نينهما) آاى بين دار المرخ.5 تنطفة 
الأمشاخ: (النفاج) إذ.الشيء لآ رتمز ماءيضادة + والتتيحة 0 شاكلة 
ما نتج منه. 


0 - (لكن الحق جعل للشقي دلالة) أي علامة ؛ يعني لما 
كان المرع قطي في 'موطن نفا حكم الشتعادة : وفي ]لخن حكة 
الشقاوة ,. جعل لحن تعالف للشقى ‏ فى موطية: الفا ىن يضقا ته ١‏ 


(و للسعيد) في موطنه (دلالة) يعرف بها ؛ (وجعل للوصول 
إليها) أي إلى الدلالة الفارقة بين السعداء والأشقياء (عينة 

أهل العناية من الأولباء فإن هذا |التمييز 507 - الظفر متها 
ا و اوه الوق سا ١‏ تحير ا ١‏ 
الع 0م 50 1 مي 
هذه الغاية مال 

ولذلك قال 0 للعين المخصوصة (ونورا مخصوصا من 

دكووة وار وك الود ل كا بك 2 اك د اي 
الحصرة العلمية الالهية , إد لبن وراءها إلا الحضرة الذاقة الكنيرة 
الى سو الس نيا شي لطم حهالة: 

والعلم الكا سف .ها عن الخسقه الذابية الكنهية الا يفت الى الفي: 
وإلا يقال في محل : «ما نة حق معرفتك» عرفناك حق 
13 - ( فإذا كشف غطاء الأوهام عن هذه العين ) 
تصبرورنها 'مطرج آنوان التعلي آل عظم القاضي يكيف أسزار 
الساعة وأحكامها المصونة ؛ (وطرد ذلك النور المخصوص ظلام 
الأجسام عن هذا الكون) الإنساني (أدركت الأبصار بتلك 
الأنوار علامات الأشقياء والأبرار؛ فاستعجلت قيامتهم) 
حت إعخلوا|لعلم اليخيض: الهد طن الاجلة الى رش مه قم السمة 
مطلقا . 
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فإن الرحمة المشوبة بالغضب في العاجل , خالصة في الجنة , 

والغضب المشوب بالرحمة فيه,. خالص في النار. 

ولذلك صح أن يقال في الآجل : "في الجنة وفريق ذ في السعير" 

[الشورى :7] و«هؤلاء في الجنة ولا أبالي » وهؤلاء في النار 
ولا أبالي». 

والععى اصن الامر فى الفاعل الفاضي بالضع::اعتار الموندين حون 

الضالين مطلقا . 

ولكن العارفين (لما تخلصوا) من القيود والرسوم العاجلة , بالفناء 

المطلق . (وخلصوا) كل واحد من الفريقين من اعماق المزج 

متميزة عن الاخرء بالعلائم المصحوبة لهم من الحضارات الثبوتية 

العلمية. 
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4 - شرح تجلي الفردانية 


: الفردانية : 

ل ل لل با الل ل 

ومشاهدة لازمة » لا يعرفون أن الله خلق غيرهم ما 
التفتوا قط إلى ذواتهم فاحرى ولله قوم من بني ادم 
الإفراد الخارجون عن حكم القطب لا يعرفون قد طمس 
الله عيونهم. 
فهم لا يبصرون حجبهم عن غيب الأكوان حتى لا يعرف 
الواحد منهم ما القي في جيبه اخرى ى أن يعرف ما جيب 
غيره احرى أن يتكلم على ضميره يكاد لا يفغرق بين 
المحتسوسات : 
وهي بين يديه جهلاً بها لا غفلةٌ عنها ولا نسياناً وذلك لما 
فما لهم عرفة لغيره فعلمهم به ووجدهم فيه وحركتهم 
منه وشوقهم إليه ونزولهم عليه وجلوسهم بين يديه لا 
يعرفون غيره . 1: 5 
قال عليه السلام سيد هذا المقام : " أنتم أعرف بمصالح 
دنياكم " . 


4 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصل: 

«قال الشيخ في نصه : «لله ملائكة.. انتم اعرف بمصالح 

دنياكم». 

فقال ما هذا معناه : هذا المقام هو مقام الأفراد. وهو المقام 

الذف. ييحن اليه الايباء عليهم العتلام 

ال لل دي هل نضع فيها تحل آم لا ؟ 

ولم يختلفوا في تجلي الفردانية انه يصخ فيه التحلفى : لكون الفروية 

لا تثبت الا بعد وود العبد ..واما الأحدية.قانها تنيت بغير وجود العين, 

والأفراد الخارجون عن نظر القطبي.هم غلى: قَدم الملابكة المهيمين : 

الدين وص خرمم د 

دلله كالت قن ذل شالك استسا ص اجر مدو لبه من اختص, 

دون غيرهم. فهؤلاء الأصل هم الفردانيون, حجبهم نور الحق عن 
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الخلق» قاشتفلوا بالحق عن الخلق والغين .هن الخلق ححتهم 
الغفلة عن الأكوان لا الحق . 
فلا يستوي حجاب هؤلاء عن الكون بحجاب غيرهم. «فاجتمعنا 
الجعادي وافترقنا لمعاين». 


4 - لذ 3 غكردانية 


2 - هذا التجلي هو مستند الإيجاد , فإن الفردية تستلزم التثليث , 
وهو صورة الإنتاج التي يطلبها الإيجاد فإنه قاض بوجود الفاعل 
والقائل وسيسة الناتقن والائر تتهماء واول الأفراد الثلاية , 
فالفردية ا 0 التحقيق 
بحقيفة الجفاتى الكبرفولها سيتان دامتان * اللدبعين. و التعين الاول. 
وحكمهما اها على السواء. 

© التعين الاول الأحدي الذي تعين ذاتيته الذات في نسبة التثليث , 
ايد وتر بنفس امتيازه عن اللاتعين ؛ وهو شفع بكونه ثاني مرتبة 


سعين 
ذال رسي ترف لدي عي مقيت اللا ال ف ضيه طلرت 
الفزدنة الذولى جافعة نين الخد به المتسقطة لل عار ان والداهدية 
المثبتة 
تاولية الاكدية الي فب فين الداف بناننها ل يطلب التانب ولا 
تتوقف عليه وأولية الفردية الأولى. 
من كلت سلنها بالمؤيرء ولمعا درلة روسيية: تاكن ل لعا دس انها 
تلت الثاي ويعوفقق عليه وهورؤدود الفرد الدى هن الاصل الشامل 
للقرديات العدة:. فم هذة الحضيره وجليها وحود الجهسا ب من 
الما جع انرو دوه الدقراد من الس خصوضاء ان ايزلش النحات النها 

ما. 


3- (لله) من حينية هذه 0 5 و املاكة مهحمون 
في نور كمالة وجلالة) الجلال معدن بر جع منة اليف قفن قاد 
قيمك برجم المدغيرة: والعمال. هنا جمال الحلال1 الجفال الدي 
يقابل الجلال . 
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فانهة لو كان الذئنقابلة:: لمااهام احد'قيم دفانه معدي برجم هده 
إليناء فإنه لا هيام فيما هو الذي لنا. 

والقام فب الجمال إنما هو فى جلرلة: افيه . 

(في لذة دائمة ومشاهدة لازمة) ولولا وجود اللذة في دوام 
المشاهدة الذهب شبح الجلال بانياتهم فلم يبق لهم ما يشاهدون به ,2 
فهم في فرط هيامهم في المشاهدة (لا يعرفون أن الله خلق 
غيرهم :ما التقنوا قط الى ذواتهم فاخرى) أن لا يلتفتوا الى 
عيرهم. 


4 زوللة. قوم هن نمي اذم ) هم في الستدر كلس القمييات 
في الملائكة (هم الأفراد الخارجون عن حكم القطب) ؛ فإن 
الخطلف فيل بوه متكس الساودر الاسم يو ناف بالتصرف علي 
متقضي حلاقة. الكرى وإ حاطته الؤشعي: كان واحد ا من الافرات 
وربما أن كان أنزل مرتبة منهم ؛ قربة وشهودة. ولكنه تولى الأمر 
ملت قد شق جم السابف ل حكه الإمضاءة . وله الممضول 
الملك مع وجود الفاضل م 

ولت مطل سصتب انضرف تراه لعفل ين يتن 
اعسات السير 00 لصي اا ل 
واستغراقهم في طلق المشاهدة وصحبة الحق لا يعرفون ولا 
يعرفون» قد طمس الله عيونهم فهم لا يبصرون) غير 
منسة هر الظاس لهم تتحلي الخال ٠‏ ! تحضان إدراتانهم على نهو 
ا ال ا ل 0 
وقوله : «لا يعرفون» على بناء المفعول ؛ فإنهم في الكوايلاة 
الشهودية لا يتقيدون. بسمات يعرفون بها . 
إذ لا ضابط لهم في ولايتهم. فإنهم في وقت وجدوا بحكمء, وجدوا فيه 
بحكم اخر. وربما ان يسري في ظاهرهم حكم الغربة وحكم غرابة 
منامية عال قل ” ل اضر 
يعرفون (حجبهم) من طمس على عيو 
لعن غيسة الاكوان) ف اه اه 05 
لا يعرف الواحد منهم ما ألقي في جيبه, احرى أن يعرف 
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ما في جيب غيره) بل (احرى أن يتكلم على ضميره) بما فيه 
من الإلهام والوسواس . 
وهو حينتذ (يكاد لا يفرق يبن المحسوسات: وهي بين بدبهه 
جهلا بما لا غفلة عنها ولا نسيانا؛ وذلك لما حققهم به 
سبحانه من حقائق الوصال) أي التجليات الذاتية المشهودة في 
ولاية العين والذات . عند سقوط الحجاب بالكلية . 
الما ع ل | ل ار ا ير يي 0 
ووجدهم فيه وحركتهم منه وشوقهم إليه ونزولهم عليه 
وجلوسهم بين يديهء لا يعرفون غيره) فإنه لما سلبهم 00 
العين انخلعوا عن شهود شواهدها بالكلية لهو الوصل الدائم بلا 
مزاحمة السوي . 
5 - (قال عليه السلام: سيد هذا المقام: أنتم أعرف 
بامور دنياكم) فإنه صلى الله عليه إذ ذاك كان ماخوذة إلى ولاية 
شهود العين متخلعة عن التعلق ستو مدما الكونية . ولذلك لما 0 
التاسيس أحكام النبوة والإعراض عن ماك اعرد "فاستقم كما 
افر ومن تاب معك ولا تطغوا " [هود/112 ]. 
قال : «شيبتني سورة هود». : 
ولكمال ائتماره , قال : «إنه ليغا فاستغفر الله 
65> . مرقك. فكان يطلب ستر شهود يشغله عن تأسيس ما أمر به" 
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3535 ا تجلي التسليم 
ال 


لا تعترضها على المسجتهذوين من غلماء الرضنوم ولا 
تجعلوهم مخجوسن على الإطلاق فان لهم القدم الكبير 
00 وإن كانوا غير عارفين وعلى غير بصيرة 

مد 

ل د ل الأولياء أضحات الجاهات إذا 0 
في الحكم إلا اختلاف الطريق. 

ل ا فل إل الله قل للك ل ره 1 
قال عليم السلام في تلاوته القرآن : " أَدْعُو إِلَى اللَهِ عَلَى 
تصيررة أتا وَمِن اتتعنى ب " [يوسف : ٠-1108‏ 

وهم أهل المجاهدات م 0 
واقتداء فأوصلهم ذلك الإتباع إلى البصيرة وكان غاية 


علوم حا في اللقهوب مقو واو نندوة جور ابم حجنت 
لا يعلمون " . 


- - 35إملاء ابن سودكين على هذا الفصل: 

"ثاز اله د ها التعلى 5ل بعر ضو| علي المحودسن من 
حيبت ل علهون" 

سيقت مول في أساء الشرج عق ذولف: #فان لوم القدم الكيرة 
اي اا ل 

ما هذا معناه : اي لكونهم يستنبطون الحكم قل كد يق غلبة 

ا ا و ام ل رس ع و 
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فهم وإن لم يقطعوا بأن ذلك الحكم مراد الله تعالى من دون جميع 

الأحكام التي تقبلها تلك المسألة . بل غلبوا ظنونهم به . 

فان الحق جعل ذللة حكفة وفررن تلك الغلية الظنية + واها الغارقون 

فعلموا حكم الله تغالى على بصيرة:والكون: الحق كنك لهم .عن ذلك 
من اللوح المحفوظ ٠‏ وعاينوا ذلك متبوتة . 

فأمر الولي أن لا ينكر على علماء الرسوم علمهم لكونهم لم يصلوا 
إلى هذا الكشف الدى لم ينل بالشعابات” انما هومن مواقي الله 

تعالى . فلعلماء الرسوم حظ من الغيوب وشرع منزل من حيث لا 


فعلماء الرسوم أقرب إلى الرسالة لأنهم أخذوا من الملك وحيه . من 
ا ل ا 0 
وليه للفارتك إن كات يحكها شر عية من الملك على الكنقات , 
لحو هوك ال عة إرضه ال جالة والتيوة فان اخد الول الحكم عن 
العلك انها بأحدد ' 
الحفية من رو اء جما فيو فى . لك الحتم لشفت وقد ميالة 


فم 6 


- 35 ال 
- 256مقتضى هذا التجلي إذعان نفس العارف لتقليد المجتهدين 
لما ف خسن ا ظر طنا ل 
مان العا رت إن اه من الله بل واسطة ١‏ أ شا عا نبت في اللو 
المحفوطا. د جانو له ان تجفل لك ملعا دالموياحة مكار ى اده 


ال ل المترل فى نفس الاهز؛ قفار له أن باكدة 
برعا له فاه ]حدر من طريق الديؤن : 

فالمجتهد اقرب مر الرشسالة من العارف ؛ فانة اخد.من النبوة بلا 
واشطه . والعارف اخة من الله كشفة اومن اللوع مطالعة 4 تماغة 
من النبوة بواسطة الحق واللوح على بصيرة من ربه . 
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وما أخذه العارف كشفا والاجائر لم إن بعكم به على نفسه وغيره . 
وما أخذه المجتهد من الوحي بلا واسطة كح الو ع ا لد م 
به على نفسه وغيره ال 6 ا لكي ل 
لد وانسطهة : فعلي هذا بد للفارف» ان قله المحتهة ولد بادن عن 
تقليده . 

ولذلك قال قدس سره : 


253 زالة ترصو ا عل المحدهدن من علماء الرهوة. ولا 
تجعلوهم محجوبين على الإطلاق) عما هو العلم في نفس 
الأمر. (فإن لهم القدم الكشرة:في الغبوؤب) فانهم يطلعون 
على ضرا الله نما لبر لي وجنت علي مات لحي شما بسر اميا 
ونهيا (وإن كانوا غير عارفين) في اطلاعهم (وعلى غير 
بصيرة يذلك) ركف فوصل إلى يعن واد تصادمة الشه (ولذلك 
يحكمون بالظنون وإن كانت ظنونهم في نفس الأمر (علوما في 
أنفسها حقا. وما بينهم وبين الأولياء اصحاب المجاهدات 
إذا اجتمعوا في الحكم ؛ إلا اختلاف الطريق ؛ فكان غاية 
أولئنك) الأولياء ( الكشف فكان ما أتوا به علما في نفسه 
علما لهم ؛ فدعوا إلى الله في ذلك الجكم على بصيرة. 
قال عليه السلام في تلاوته القرآن:" أدعو إلى الله على 
بصيرة أنا ومن اتبعني ف [يوسف/108] وهم اهل المجاهدات 
الذين 'اتبغوه في أفعالة آأسؤة واقتداء ؛ فأوضلهم ذلك 
الاناء إلى المضرة : 

وكان غاية المجتهدين غلبة الظطن: فكان ما أنؤا به علما 
في نفسه ظنا لهم ؛ فدعوا إلى الله تعالى على غير 


ال مر ل ل 
حيث لا يعلمون). 
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6 - شرح تجلي نور الإيمان 


لامر 


نو حذده 0 2 ور الإسلام" أعطى |١‏ الكشف 
والمعاينة والمطالعة فعلم من الغيوب على قدره حتى 
يرقى إلى مقام الإحسان وهو حضرة الانوار . 

- 36إملاء ابن د كير هذا اله : 

«قال إمامنا رضي الله عنه : «الإيمان نور شعشعاني.. إلى 
مقام الإأحسان». فسمعته يقول في اناك شرحه لهذا التجلي ما هذا 
معناة : إن الايمان ثور سفشعائت وهو الذى بمثع إدراك البصر أن 
يستند إليه . وهو وصف خاص . وهو ممزوج بنور الإسلام, لأنه ليس 
له وحده استفلال: وناقةراجه. ضار سعتتيعانية: 

وذلك لذن الرنعان لسن رمو فرادة نفس بل قي | التستيتةة اشير 
ولما كان الإيمان هو التصديق بالله تعالى وبما جاء من عنده , وكان 
سل آل ال هك الس الم عو جلك ايد لد 
دلتمل من ددن إهانينة الروجانا 1 سه المي 

والاتمان بمفردة لا شح المتخ ؛ فاذا امتزة الإدمان عور الإسلام اند 
الفتح والسعادة». 


- 258 (للإيمان نور شعشعاني) , يقال : شعشعت الشراب , 
إذا مزجته ؛ فنوره «الإيمان» (ممزوج بنور الإسلام) فالإيمان 
تصديق ها جاء من عند الله . على مراد الله . والإسلام هو العمل 
بالأركان على الحد المشروع . 

ل ا بل هو مراد لنفسه ولغيره . 
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فإنه ليس له بوحدته استقلال في الإنتاج . إذ المطلوب من امتزاجهما 
الفتح . وهو كشف حجاب الكون المشهود عن الحق الباطن فيه , 
بتجلياته الذاتية . 


فاليم لمر 00 5000 العلكئي عن 
الحق . من حيث ظاهر وجوده بالترقي من أفق الطبيعة النفسية إلى 
الافق الميين القلبى»: فى العقاماك الاسلامية وغلية. اخكامها , 
وهدا القتج هو المفول عليدة '" نس من اللدوقته قربي “الصف 
3" واناهم فنها قريبا" [ الفتغ/8 1 ] : 
والفتح المبين : وهو كشف حجاب الكون المشهود الملكوتي عن 
الحق من باطن وجوده بالترقي من الأفق المبين القلبي إلى الأفق 
الاعلى الروعي فى. الففاعات الإيفانية وغلية ‏ احكافها: 
وهذا الفتح هو الففول عليه : "إنا فتحنا لك فتجا عييناا" [الفتع /1] . 
والفتح المطلق : وهو كشف حجاب الكون المشهود الجامع عن 
50 حيت جمغ وعوذة'بين الظاهر والناطن : .الترقق هن الآفق 
إلى حضرة : "قاب قوسين" أو إلى حضرة : "أو أدني", 
ان المقامات الاكسانية وعلية احكافها ” 

حضرة "قاب قونسين " انها تمع في هذا الفح لمان ' ٠‏ بوجود 

ل الذريى القاض. بخفاء حكم التمييز بين القربين . 
وحضرة «او ادنى» إنما تشعر بوجود القرب الأقرت لاسر 
باستهلاك حكم التمييز بينهما . 
وهذا الفتح هو المقول عليه السلام :" وإذا جاء نصر الله والفتح " 
أاى الشتر في الاطوان ال كفلية التي ل مسديى لغانتها. بعد كرضف 
حجاب الكون بالكلية . 
هذا تقريب قوله : ل له بوحدته استقلال». . 
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- 259 (فإذا امتزج) نور الإيمان (بنور الإسلام) بسراية 
تجليات باطن الوجود , بالنسبة الإيمانية من باطن القلب إلى 
المشاعر والأعضاء الظاهرة ؛ وسدراءه ة تجليات ظاهر الوجود, بالنسبة 
الإسلافية :من غلامن الاعضاء والمشاعر الك ياظن العلى ؛ (اعقطى 
الكشف) من حيث النسبة الباطنية الإيمانية (و المعاينة) من حيث 
النسبة الظاهرية الإسلامية والمطالعة) من حيث النسبة الجامعة 
الإحسانية فإن القلب الكامل من حيثية النسبة الجامعة كتاب 
مرقوم , يستدعيي. المطالعة من وجهيه . 
(مفعلم)'اى القلب الذق هو فحمة العلنات الباطنة والظاهرة. ومحل 
نتائج النسب الإيمانية والإسلامية . (من الغيوب على قدره) صفاء 
وقوة وسعة . 
(حتى يرتقي) هذا القلب في تحققه بوسطية تتمانع فيها التجليات 
الباطنة والظاهرة , إلى مقام الإحسان فينطلق في تحققه بالوسطية 
عن كل ما يقيده قسراء وياخذه إليه قهرة. 
فيقوم إذ ذاك به حضرة الجمع والوجود, بما فيه من الحقائق الباطنة 
بالطاهرة. اختيارا منه في بقائه على ذلك , وتحوله إلى اسم من 
اهماتها ووجة من وخوهها (وهو) اى مقام الإحسان بما في إحاطته 
د المي الباطنة والظاهرة . (حضرة الأنوار) المنكسية من 

ر. 
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7 - شرح تجلي معارج الأرواح 


7-. متن نص تجلي معارج الأرواح : 

للأرواح الاساسة |1| ضفو كن مفارض فى الفالد 
العلوي المفارق وغير المفارق فينظر مناظر الروحانيات 
المفارقة فترى مواقع نظرهم في أرواح الفلاك ودورانها 
بها فينزا مع حكم الأدوار وترسل طرفها في رقائق 
الزيلات حت برخ مسافعط حومها دء شلدب العاد 
فتعرف ما تحويه صدورهم وما تنطوي عليه ضمائرهم وما 
ندل علنه جركاعهم قطرق علض العى كثشرة . 

7 - إملاء ا دكير هذا ١‏ 

«ومن تحلى 0 الارواح, وهفي ارا 1١‏ ا إذا صفت وزكت 
لها معارج في العالم العلوي المفارق وغير المفارق.. فطرق علم 


ال 
فكسمعته يقول في . ذا التحلي ما معناه : «إن المفارق 
من الأرواح كل روح 0-000 جسدا ا : 
اخر موسطى لد عه إل العمار كه ديه 7 00+ 
وهو كل ملك تجلى في صورة برزخية , كجبريل عليه السلام في 
الصورة الدحيية وغيره: فهو بالنظر إلى هذه الصورة الدحيية مفارق, 
وبالنظر إلى هيكله النوري غير مفارق . 
ذأما العا العقيفون علبي الشلم فلع بتار فيان الهلا كه ال 
تمدن وله إلييا على المعان نتصي خالا مر الى عرزل يله فبتجر. 
روجها علم ها سدها ,قا ! يرلت قلتضحها المناشف سنظرة إلى أن 
تنتهي إلى شخص بعينه, فيعرف المكاشف ما اعظاة "ذلك الروح فهذا 
من بعض وجوه علم الغيب , إذ للغيب طرق . وساقط نجومها هي 
العلوم التي ٠‏ تنزل ها والجحل الدى ناح عنها الملم هن الى لتدسل 
إليه ال 
وكذلك متهة الأرواع الهديرة الأفلاك وريه فيه :تم بدرلة بها 
عيبم عنه ذلك النابير :“قيعت ون الاقلاك برقاتى شرل إلى العالة 
فيتبعها نظره فيعلم. وهذا ضرب آخر من الغيب". 
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7 - شرح تجلي معارج الأروا 


0 - اللارواح الإنسانية إذا ضقت) عن خلطات الظبيعة 
(وزكت) عن كل ما يعوقها عن الوصول إلى محتدها (معارج في 
العالم العلوي المفارق) يعني الأرواح التي فارقت أشباحها, 
العقامة تدبيرها بعد تعلفها بها ؛ (وعير العقارق) الارواع الملكة 
القيو المفارفه عن اتماحها النورية . 

(فتنظر) بعد صفائها وتقدسها . (مناظر الروحانيات المفارقة) 
عن اشباحهاء (فترى مواقع نظرهم في أرواح الأفلاك 
ودؤراعها ها ) بشين إلى الارواج الكافلة الإسابية الففارقة من 
اتساحها الغتصرية اما بحكم الاسيلت أوبعكم الموت الطبعدي: 

فان كلذ عنها بعد .مفارقتة انما شرح فى يورحية فلك من الأدلاك 
على مقتضى علقة عتم المنارضة . فقن رو عانشة الهدرة لد على 
دقع الافراط .والتفر كل الناشن هن الطببعة المهزية المحضضة 
بجرمه الدخاني المفضي ذلك إلى غلبة حكم فساده على كونه . ومن 
هذا الاك إغاته الأقطات والاواذ ومن دوهجم عن الاعداد سدفورهم 
الروحاني جميع الغوالم . 

إد مدهب الجددى أن الارواع العاملة الساعة بها ليا من خضرة 
الجمع فالوجودى من الشف والاتكدار :و الففة, لا تلع فج عالة الا وقد 
تظهر فيه القوة والنماء والعدالة والعمارة : 

وتتايد روحانيته 1 في تدبيرها وأفعالها بسريان تلك الأرواح الكاملة 
فيها: حتي قوم سلظانها في الفعل والناس وإلفاء حوادت الاقدار 
والتدبير على أتم الوجوه وأكملها. 

ويحضر اللارواة الكافلة ايضا من مثارنة روعانية ذلك الخالم الشود 
التام في أقطاره وآفاقه ا لير علب عا ان صن 
الأسرار الإلهية والكونية فيهاء وعلى ما توجه أيضا من الأحكام 
القكودية وال اشام العودية البها : 


ولذلك قال : 
1- (ففتترلة أي الأرواح العافية المقدسة الزاكية الناظرة إلى 
مناظ نر الروخانانه المفاراقه وففاقة تظررها فى ارواج الافلال. (مة 
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حكم الأدوار) الفلكية . (وترسل طرفها في رقائق 
التنزيلات) الإلفية : العختضة فلك الادوار: واحكافيا : (حتى ترى 
مساقط نجومها) أي محالا تسقط إليها ما حملته تلك الرقائق من 
الأسرار الإلهية والكونية والعلوم اليقينية الناصعة من الشبهات ع 
لا العباد, فتعرف) الأرواح إذن (ما تحويه 0 -0 

درفنا دميلا يحنت ل شهه أغلتها رقيقة رفسو وف لط 
ا علم الغيب كتيزة): 
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8 - شرح تجلي ما تعطيه الشرائع 


ما تعطبيه الشراة 


رت الشرائع 0 قدر أسرار الخليقة إلا أن الشريعة 
تعرلت عيوناً تقوم كل كين كتير هن أشترار الخليقة . 

فإذا كان عين الوحدة منهاً أو الاثنين أدرك أسرار الخليقة 
في النوم دإذا انضافات السون يعضها ال ص ادر كها 
في اليقظة وهذا الإدراك أحد الأركان الثلاثة التي يجتمع 
فيها الرسول والولي . 

والادراك لما على الدفمقة اللرسول هن كونه .ونا لاسن 
كونه رسولا م ا ل ا لي ل يت ين 
اللذ ها لم بعلم وانهوا الله و سلهكم الله 


8 - إملاء | دكين هذا ا : 
ل تجلي ما عطيه الشرانع: 0 التجلي أولا . قال : 
وشرلت السريهيا" ابي 7 وانقوا الله هلمقع الله" , 


قال جامعه :سمح الس حول مااه] معان ؛ إن للاجاء تلييم 
السلام خصايص لا يعلمها إلا الأولياء . 
0 الغماء إلى الدوناء اكورا كلودة تتعيضنم ناولس ادهل 
واعلة ان الشرائع تنزل على قدر المصالح وما تعطيه مصلحة الوقت 
بإرادة الله تعالي . وتنزل الشرائع عيونا . أي مختلفة قالى 0 
"لكل خقلنا منكخ شرّعة وَمِتهَاعًا ولو شاء الله لَحِعلكة أنه واحِدّة " 
[المائدة/48] 
فيجيء الشارع يحرم عين ما حلل الآخر, وذلك بالنسبة إلى الزمان 
والأشخاص. 
فالشريعة أحكام كثيرة نزلت بحسب ما تطلب الشريعة . من حيث لا 
تشتعر الأمة :+ وذلك كاختلال مزاج المريض الذى يخهل خاله ويعلمه 
الطبيب دونه قصارت العلامة تظلب من الطينت ما فيه مصلحة 
ذلك الشخص, وهذه السنة الذوات الحقيقية . يخاطب النفوس بها 
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بأربابها . وإن لم يدرك الحس ذلك. وهذا هو كلام النفس الذاتي, وهو 
اللسان الذي لا يكذب ولا يغلط . بخلاف لسان الظاهر. 

ولهذا نهى عليه الصلاة والسلام عن كثرة السؤال الظاهرء إذ يتصور 
الخلطط _التعديل. في لمان الحس . 

واغلم أت "اندر اك مه ماسكون حم نشه فا ايكون كاك أكاذراك 
الناتم والمتاسف بالعتل: 

اذا امعط العنان اذك ضاهيها الاسران توماء و إذ| كنوه العيون له 
لك الأسرار نوما ويقظة . 


8 - ونة 5 ا همهاف الل 


2 - (تنزلت الشريعة على كدر اسرار الخليقة) أي على 
قدر ما تعطيه مصلحة أوقاتهم ويقتضيه تعديل | 

ولذلك تختلف الشرائع بحسب اختلاف الأزمنة والسال والأخلاق 
فالشريعة تحلل في زمان عين ما حرم في زمان آخرء وتأتي بما 
يقوم به سلطان حملتهاء, على اشل: زمانهم: فيما غلب عليهم من 
التصزرفات الخارقة2 كالسشحر في ومان: موقتى: الفقابل فته عاية 
الغضا : والعلي فئ زفان“عسى» المقابل منه بإئزاء الأكمة والامرض 
وإحياء الموتى ؛ والبلاغة الخارقة في زمان سيدنا محمد صلى الله 
عليه . المقابل منه بالقرآن المنزل عليه في حد الإعجاز المقول عليه 
: : "فأتوا بسورة من مثله " [البقرة ا" 

(إلا أن الشريعة تتزلت عيونا يقوم كل عين بكثير من 
أسرار الخليقة) أي تنزلت الشريعة عيونة متنوعة الآثار. تجري 
على النفوس الفمتئلة لها كماء الحياة الفظهر 0 فن الأدناس: 
الطبيعية . الرافع عنها حدت الإمكانية 1 الخدت في ذواتها قوة 
الإشراف والاطلاع الكشفي. 


3 - (فإذا كان عين الواحدة منها أو الاثنين أدرك) 
النفوس بها (أسرار الخليقة في النوم) إذ كل ما أخذت النفوس 
من أسرارها في النوم, فإنما مأخذها إما عالم الشهادة : الذي هو أحد 
3 الخيال النومي؛ فلها في هذا المأخذ من الشريعة عين ؛ وإما 
فاحدها عالم: الفيب الذى هو الطرفة الاخر له. فلها أعضا من هذا 
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الماخذ ها عن اخرف,:ولذلك خضض الوم من عدون الشتريفية 
بالعينين 


4 - (وإذا انضافت العيون بعضها إلى بعضء أدركها) أي 
ادر كك الفوسن العظوزة يها اسرا: الخليقة في الخبال المطلق زفي 
اليقظة). 


ولذلك 1 ( وهذا الإدراك ) النفسي للخيال المطلق في اليقظة 
(أحد الأركان الثلاثة التي يجتمع فيها الرسول والولي), 
وهي العلم اللدني , ورؤية الخيال المطلق في اليقظة . 

والفعل بالهمة فهما يجتمعان في هذه الثلاث , ان بكون 
الرسول متبوعة وكون المولى تابعة فشأن النفوس المطهرة في 
انضياف العيون لها . إدراك الخيال المطلق في اليقظة , كما كان 
إدراكه بالعينين في النوم 

وربما أن يكون المراد الو التي نزلت به الشريعة . عيون البصائر 
والانضنان: فإن منتهى أمر المذعن لها الممتثل أمرها ونهيها م 
التضائر ونقوة عيون الاضرة حى يرى بها العدمن وتننا قد 0 لا يعهد 
برؤيته وشهوده في عالم الخليقة. كرؤية الخيال المطلق في اليقظة . 
وهو ظرف لتروحن كل صورة ؛ وتجد كل معنى . 

ويرى الشيء في سعته ونوريته ولطافته . من البعد الأبعد قريبا. 

ومن هنا قال حارثة : «رايت عرش ربي بارزا». وقد زوي له صلى 
الله علية فى شتعته الارض » حتى راف فشارقها ومغريها: 


5 - (والإدراك لها) أي لتلك الأركان الثلاثة المشتركة . (على 
الحقيقة للرسول من كونه وليا لا من كونه رسولاء فهو) 
أي هذا الإدراك (الولاية) خاصة , (ولهذا وقعت المشاركة) بين 
الرسول والولي فيها . 

(من عمل بها عل وزتم الله علو يها الم غلم ) هراء كات 
00 رسولا أو وليا ( واتقوا الله ويعلمكم الله ) [البقرة: 
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39 تيت التجلي تجلي الحد 
إذا : توجهت الأسرار نحو قارئها بفناءٍ وبقاء. وجمع وفرق. 
ددس ها | الحم يي سني ل د 
اا 
ل 00007 
وبما تكنه الضمائر وما يجري في الليل والنهار 


5 ]جلا او كه كدي على هذا اله 

«ومن تجلي الحد. وهو إذا توجهت الأسرار نحو باريها . في الليل 
والنهار . 

ا ل ا 
معناه . 


إن العبد محدود وغير محدودء يشير رضي الله عنه , إلى جسد 
الإنسان وروجه التي شي اللطليقة ال سناسة:. 

تم قال : فهذا التجلى من حيث ما يفتضيه خه العيذ: واذا كان العهد 
عدون كان للاليية عد أنضاافى .قالة جد العذد: :الكو ك: _طلنها رو تظلية 
من كل وعدت فالعر انب تهلليه العدو. 

فلكل مرتبة وجه من الإلهية ليس هو للمرتبة الأخرى . فهذه هي 
الحدود. وهذا حكم المتضايفين أبدا, وهذا بخلاف حكم الذات . وقد 
يكون للاأسان في اى المقامات قدر ويكون له هذا المقام, لكون هذه 
الأحوال كلها حدودة دو التعريف: اندا من 

جاب الكروسيحانه انما هو من كونه الهاالا من كؤلف اناا عن وكل + 
فتشرق على العبد في مقام التعريف انوار الإلهية . 

فكذرك عن غنوتب العالة ]در اكا محصوضا لكون التكلرة كانت تر 
ومن هده السلرة الخاضة. كازى ضلى اللم عله مجلم خلم فا يرل 
هنخير نك عليه التشلام حدق فقتل لج : 15 تسرك بن نادف لعجل 


1 
به 
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66 كال سان عو كدت إنه تك خامفة لكموم الحقاتف الاليقة 
والإمكانية . لا حد السعته ولا غاية لحيطته . 

مشت قبة مر هذا الوجفة دل سي ودع الا بصق في نشي وقة 
مخددد يرون حنت ا فيو اللديه نطليه يذو يظطليها” 

تان القرات تظلى الحدود :]د لكل هريية جد بعارر كد وريه أخري: 
فلكل مرتبة عبدانية وجوه شتى تقابلها وجوه الإلهية وللالوقية وجوه 
تقابلها وه الحقيقة العبدانية . فمقتضى هذا التجلي تبيين. هذه 
الحدود من حيثية الألوهية لا من حيثية الذات . 

فإن الذاك لا بفيوها سن اصلا ول غاب 

ولذلك قال قدس سره : 


7 - (إذا توجهت الأسرار) الإنسانية (نحو بارئها يفناء و 
بقاء وجمع و فرق سطعت عليها أنوار الحضرة الإلهية من 
حنتها لمن خنت الدات) بريد الشرا, شا. الأشرار الوجودرة 
المفصله: من عب الهوية بالتجلباتة بلا (اقطاعها بعنة . الصدونة فئ 
قالية الارواج المتفوحة في تسوية العلوبي المستحتة فن باطن 
000 : الظاهرة: فى لون اعبدالزت الامرجة القائطة بالصور 


فا إذا انتهت في تنزلاتها إلى انه المراتب الحسية . وعادت إلى 
ها الاصلي مع غدم انقطاعها عنه 'لا وصول لها إلية إلا يفداء 

ارس للم لي ا ل ل ا رو لبد ايها 

فإذا طرحت رسوم الاغيار سطعت عليها انوار الحضرة الإلهية من 

حيتها لا من حينك الذات التي لا تقيل التخديد. و ا 

اللمحة الذاتية باقية بالنقاء بعذ اذ كانت باقية بالإبقاء . 

وقامت من حيث المنحة الإلهية دناظرة إلى جدود عرنسة بظور فيه 

حدود كمالاتها التفصيلية . 
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(فأشرقت) إذ ذاك (أرض النفوس) التي هي مطايا ظهورها 
( فتن دية ) اخين مدي كل تيدر هن تلك الالسران المكرديه 
الإنسانية . (فالتفت) السر الوجودي منصبغا بنور تجلي الحد حينئذ, 


نقا تقتضيه مرتيتة القاصية سفين الحدون. 
(فعلم ما أدركه نصر © فأخبر بالغيوب وبالسرائر وما تكنه 
الضمائر وما يجري في الليل والنهار) من الخوادت وال ق|.. 
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ا كب لعو واي بجوي بوتي ١‏ كود وعد 

مقامه. . 

فيعرف ان ذلك لغيره فينطق به فيكون حال الغير فهذا 

ظن عندنا. 

وفى هذا العقاف: اها كوت الأكان هنا وليسسن نطن فقن 

حقهم وإنما يجري الله على لسانه ما هو الحاضر عليه من 

الحال. 

فيقول الحاضر قد تكلم الشيخ على خاطري والشيخ ليس 

مع الخاطر حتى لو يقل له ما في ضمير هذا الشخص ما 
ه. 

و البغدادي عن هذا المقام فقال: " لله 
م يتكلمون على الخاطر وما هم مع الخاطر " 

وأما ساخف الخزن قرول سرون لدي بكرم لي رده 

ما تكلم به 

وهذا المقام عيئك على الأولياء وحصرهم فما بالك 


ومن هنا ينتقلون إلى تلقي الأقدار قبل نزولها على أن 
لها بطأ في النزول يدور القضاء في الجو في مقعر فلك 
الأولياء ذلك بحالة يسميها القوم: " فهم الفهم ". 

ومعنى فهم الفهم لفهمهم الأعمال أولاً ثم سطبلوي بقوة 
إحدى ذلك الأعمال فتلك قوة فقهم الفهم. 


0 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصل : 

#ااوسن تحلى الظنون : قوله. فقن اول هذا التعلى: :.ظنؤن: الول 

قضصيبة : 'فيكون 'خال الغير. 

فسمعته يذكر في أثناء شرحه لهذا التجلي : إن هذا الظن في الأولياء 

ليس بظطن . لكونه خطرله امر محقق #الكن صضاعت ذلك الامر غير 
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الما لي ل ا ليام الات ا 

تون لول هوك ير لح الس الس السب نان ورد الماك وهو 
اضيب القرسه ال لقة علم امه لنهوة كا[ لراك سامل” 
السزه والفرجة :فى يسنان ويوى:] لل وتتصيه ققامة . فيقلم النتبية 

حينئذ ان بعض من يرتبط به قد قام عنده ذلك . 

فيخبر الشيخ به جملة . فيسر به صاحبه. 

ا ا 5 

فبقول التشتع : الحجد للد . نه فال التنمن ٠١‏ رضي الله فنه ينذا 
ققاة 'عن الأولياء وحضرهم. 

شلك النوة : نوي القهم قال النشبج رضي الله ققد فون أعل هذا 
التطعنية امك علقي الشقياطين لكين من الاجتام والقضايا الثارلة 
إلى العالم بعد حين . قبل وصولها إلى الأرض. 

ور م ا ل ل و الا ل 
ا اسم ا ل لو ل هنا قطان لو 


8 - إذا استجلب 500 الى االولت العاسر شدرة مة 
الحق, داردة لا ماسب مقامة ‏ جانه :جيل تسيب حت اد سيل لله 
محل مناسب باسمه وعينه . يسمى ذلك في حقه ظنة وذلك في 
الحقيقة ليس بظن ٠‏ فإنه كشف محقق من وراء حجاب . 

ولسن من نان الولك العافريمة العق ان بمعن»رتظرة: الكسين من 
تعيين محل مناسب . فإنه حالتئذ لا يلتفت إلى الكون من غير داع ذي 
سلطان . 


لا ا م . 

حجاب الحسد م ع و ا 1 11 
(ولا يعرف من أين جاء ويعرف مقامه) حيث يعرف أنه غير 
مناسب الحاله ومقامه . كما لو وجد في خاطره الشغف إلى طلب 
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زفعوف ان ذلك لعبره) لذل فاق بد فكون: تان حال 
العفن ) زلكن اتيف سدور ه فى هرات حاظري» سوراسفه ها . 
قال قدس ره :(فهذ1) أ طهور الؤارد الغريت المجهول المجل. 
0 الولي (ظن عندنا) فإطلاق الظن عليه راجع إلى مجرد 


6- زوقى هذا المفام أبضااحكون الأكاعر هنا:.ولسن 
بي اير ا رع كرد ال ا عو ا 050 
عليه عن الجان) [د ال من هن الحافر عليه (كيفول الخاصرا 
إذن (فذج كلم الشيح على خاطرى: والتسة فى الواقع 
(ليس مع الخاطر) لذهوله في الحضور مع الحق عن الكون. (حتى 
لماك كاذك ضمير د ]| السنفن ف درددة بعييه على ماطره 
وجريانة على لسانة زما قرف أنه واريه المتطون يت : 

زسكل ابو الشعود البغدادى عن هذا المقام فقال: أاللة 
فوص سكلمون على الخاظر اونا هم هه الخاطر ) :حك نحت 
(وأما صاحب الظن فلولا السكون الذي يجده عنده بلا تردد 
ها تكلم ئة) فائة علم دوقه أن الشتكوت وقدة المؤقد م من عل مات 
الكت السمن والثقين النام. 

مالك رضنا د رق 1 الع الاسم عن آنار الجا 

كن الكيى الجعدق فى هديرن الجر لالت طن 

ال حرف أن الدرؤده النابكة بهن اكور كي بضافت اليه التفين 
قفال خضل . القن نجل الحاطن فى فيب المقسدة. 


1 - (وهذا مقام عي الأولياء وحصرهم) مع كونهم هم عبروا 

عما وجدوا فيه من الظنون بأبلغ البيان ونطقوا بها (فما 

عن الشواني الذي تقل الستمية بالظطدون , 

(ومن هنا) أى من متام تهميم (ستعلون إلى تلقى) مغرفة 

(الأقدار) و تحقيق تفصيلها (قبل نزولها) إلى المحل المتعين لها 

(على أن لها بطئا في النزول يدور القضاء في الجو من 

مقعر فلك القمر إلى الأرض تللاث سنبن 4 ا 417 اير 
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ويعرف الأولياء ذلك بحالة يسميها القوم فهم الفهم 
ومعنى «فهم الفهم» لفهمهم الإجمال اولا ثم يفصلون 
بقوة أخرى ذلك الإجمال. فتلك القوة ) المفصلة هي (فهم 
الفهم). 
8 2 إ|علم ان الأقدار إذاانفضلت: عن العيب على خكم يها تت 
فن لوع الفضاء السطيع فى القرش: انما اتفصلف على حك الا حفال 
والشعور الإنساني المتعلق بها من هذه الحيثية الإجمالية هو الفهم. 
واذا اتفصلت: الأقدار عنه «الغيف» علن خكم فا نيت في لوخ الفدز 
المتطية فى الكرسئ»: إنها اتفصلت: على حكم- التفضيل. والادراك 
ااسساني المتعلق بها من هده الحينية التفصيلية . حو فهم الفهم: 
فالأقدار المنفصلة على حكم ما ثبت في اللوحين , بعد مرورها على 
الآدوار الشمافية» لا نتم تقتصليها محقية | فى عالم ا لاستحالة 
الطيعية العتصررة. 
فإن عالمها يعطي الكون والفساد. إذ الأعلى يستحيل إلى الأدني , 
والاديف إلى ال علي 
بخلاف العالم مادم :قانة لا يعطى إلا الكون: فقظ:: فتدور الأقدار 
قبل نترولها إلى الارض فى العوالم التلات2 في كل عالم فنها بحت 
ختم :دور ذامل .من ادواز العرون ‏ والكرفتي العاملين لوخ القضاء 
ولوح القدر. فتتم في قوتها المتضاعفة . بسراية حكم المزجة 
والاستحالة فتقوى في طلب محلها. 
ففهم الأولياء إنما يتعلق بها فيل تزولها الى :محالها المخضوطة : تها. 
بالسية النضاس الفرسده متوفية] فومية مقلق ارقا بالتسية الكرسية 
القدرية فافهم. "الكرسي وية" 
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1- شرح تجلي المراقبة 


تن : المراقبة : 
امتثئال الأمر 0 ودوام 520 السر تطلعك على 
معرفة ذلك وما يقتضيه مقامك فإذا رأى من هذه الحالة ما 
لا يقتضيه مقامه عرف أنه لغيره لا محالة بهذه الثلاثة 
الأركان هى التى تعطي أوائل تجليات غبوب الكون:. 


1 -إملاءا هذا ال 
١‏ و لكك مر رك كمرك و 


3 - امتثال الأمر والنهي الأمر حكم وجودي . والمطلوب به منك , 
من حيثية وجودك , وجود المامور به . 

والنهي حكم عدمي . والمطلوب به منك, من حيثية عدميتك عدم 
(وددام عرافيه اليسر) المتهوه الذي كوالعف عالت زتعلتيك) 
في مبادئ غيوب الكون, .على الثلاث . 

(على معرفه ذاتك ) اهلا فإنغابة 'مزافيتك انتهاوك إلى ريتك 
نفسك في مرأة الحق (و) على معرفة (ما يقتضيه مقامك) . 
تافية و فاذا راف.من هذه المراقنة والاقتنال.+ (حاله ها لا يقتضية 
مقامه .عرف). 

ثتالنة (أنه لغيره لا محالة: قفهذه الثلاثة الأركان هي التي 
تعطي إياها أوائل تجليات غيوب الكون). 
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القدرة : 


إذا وي ا من البعد باستبقاء شروطها من حنتس 
المعاملة مع الود الإلهي تعالى ٠‏ ب ن البرازع معان 
صاحيها : 


2 - أاملاء ابن سودكين على هذا الفصل: 
"ومن تجلي ا " وهو ما هذا نصه : إذا اجتمعت الإرادة. من 
قال حا 


ند اسه : إن الإرادة لها شروط. 
والإرادة في هذا التجلى 0 هي 1 تكون نتيحة عمل 
مخصوص شرعي. 
إذ قد يتصور مثل ذلك من الحكماء من غير طريق ى مخصوص, بل من 
الجود الإلهي هاهنا لا يؤمن دخول المكن غلهى. قفايةة الشرع الامن 
من المكر لأن الشرع هو طريق السعادة . 
والهمم إذا أكملت انفعل عنها العالم مطلقة فيمتاز المريد هاهنا 
باحكام داج وكوة يجري على طريق مخصوصة شرعية فيكون 
نتيجتها السعادة والأامن من المكر. 


ماما المصم المذرة امن عون إحكام المدانات نا وامر بالشرفية: 
ل او ١‏ او ارد و اويا تو ماكر 
يريد انفعاله في برزخ الخيال ثم يكسوه حلة الوجود . 


نب القدرة 


1 - يريد بها القدرة الموهوبة للإنسان. في موطن من مواطن 

در لهك . 

ولذلك قال : (إذا اجتمعت الإرادة من العبد باستيفاء 

شروطها) المصححة لها في البدايات : (من جنس المعاملة) 

المرعية في مناهج ارتقائه. 

بمعنى أن تكون الإرادة في النفس أولا من نتائج الأعمال 

المخصوضة الشرعية : المسدوة عليها مداخل المكك فانها اق كانت 
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من نتائج الأعمال التقديسية المبنية على نسق الحكمة العقلية لا 
يكونق ضاجيها محموظة ما مونة :فق المكن. 
(مع الجود الإلهي تعالى ) المتدارك بالامتنان؛ لا بالتعمد ( في 
برزخ من البرازخ) فإن المريد إذا صحح إرادته في البداية 0 
على الأحكام الشرعية. استضصحت الأمن :من الفكر إلى التهابات. 
فإذا أكملت همته الفعالة في مناهج الأمن من المكرء وانفعلت لها 
ان ظهرت لة عيوتها فى البرارخ الخيالية لاخر اه 
-- ضورة 2 :محفوظة عن الزوال إلى الاند: (نطق صاحبها) 
عاجلا (بضرب من صضروب الغيوب). 
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الجهل حالة ل 7 الضاد على نقطة واحدة 
فيتمانعان . 

اي و ليت ا لين يا ل 

دالنل تال الشرف خم الغيل لي شير سدق مك 
لكبه انباح لطاع ما عن الحلى عله لعزي تيون علت 
حق فيتهم نفسه ويتهم الخلق .لكن يغلب عليه لائمته 
لنفسه 


دالعدن حالة التفلين عانق تبعل كين تقلت السلي "ل 
بات لم علين كال سيوئة النقلب ها يحضي القلب الزكن 
ل ارود إن كو 2 وجو ووو اكير اتوي 7 
ولا يخطيء . 


3 - إملاء ا هذا الذ 
م جد كد رركم 5 
فيصيب ولا يخطئ " . 


3 - ون 5 . القا 


5 -* القلتب من شانة التردذ بين خالاته الأريع : وهى حالة جهلة 
ا لة علمه 

0 فحكمه في خالة جهله : الوقفة . 
وفي حالة يرتقع بها عن القلت الميل بالكلية.. فلا تحيد إلى قصد 


ولذلك قال قدس سره : 
66 - (الجهل حاله الوقفة عند مصادمة الأضداد على 


نقطة واحدة) ل يم 
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فإن ظهر القلب بهذا الحال قبل الكشف , (فصاحبه في ظلمة 
أبدا قلسن تصاحب :عمل ) اذ لا قاسر في وقفته على النفظة 
الوسطيه على قيلة والعفل إنها يكونبهنه بالفيل».: 

دك الطلفة فى كديع سراد ملسي اللي قي الات ف 
ظلمة سواد الليل . 

وان ظهر هاه الفشف :و الشهو:: قضاحيه متحفق الهناء المظطلن 
: فووعسن الجمة: والوجوة : قلا يفيل ضيقة تيعيل > واد تقيعد | بحقة 


قاس 

بالقادسية فتية لمعنه ما إن نبرون العار عارا 

يم ولا مهنيو د ممممنة ولا محوندنن ولا نصارى 
وهم . 


7 - (والشك حالة الشروع في العمل على غير قدم 
صدق) فإن القلب في هذه الحالة على تساوي حكم الميل وعدمه . 
فإذا مال إلى قصد , فهو في ذلك على غير قدم صدق . فإنه لا يعلم 
إذ ذاك أنه في ميله مصيب أو مخطئ . 

(لكنه) أي لكن شروعه في العمل (اتباع لظاهر ما هم الخلق 
عليه) في توجهاتهم وأعمالهم ونياتهم . 

فدول العلف قن عمله اناعا لوم . العلههم تكونون غلى حفق) 
وقدم صدق ؛ (فيتهم نفسه ويتهم الخلق ) في تشككه في 
حفيقة أمره:وامرهم. 

(لكن يغلب عليه قمة نفسه) فإن الشك في احتماله كونه على 
حق وصدق , » أقوى . فإن الإنسان على نفسه بصيرة 


8 - (والظن حالة التقلب) فإنه دائما منقلب إلى الحكم 
الراجج فهو فى كل انواقع ها يجح فى القلف وانقلب القلب النة 
(فإنه ينظر) إذ ذاك (بعين القلب , و القلب لا ثبات له على 
حال) فهو (شتريع التقلب) الى .ما ترجعح حكمه فنه: 

ولذلك قيل : (ما سمي القلب إلا من تقلبه)ء 
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9 - (والعلم حاله الصدق) فإنه إدراك الشيء على ما هو 
عليه - ولا يتم الصدق إلا أن يكون علمك بالشيء يطابق غلم الحق 
نه 95ل يكون ذلك إل أن تدركه بالحق. ولذلك قال : (فإنه ينظر 
بعبن الحق: قيصيب ولا , 6 7 
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إذا كعك ينيد لكيه 9 أحسن ترتيب والطف مزاج 
ولغ نكن فيها تلك الظلمة التي تعمى التصائن . 
ثم توجه عليه النفخ الإلهي من الروح القدسي مقارناً 
لطالع يقضي العلم والسدف 55 في الأشياء . 
فهذا تطهير على صاحبه مجبولٌ على الإصابة في كلامه 
في الغالب . 
ل سس سي عن عير ل سحا 
وإذا أخطأ فإنه يخطيء بالعرض وذلك أن يترك ما يجد من 
نعقكسه 5 ما أكتسبه من خارج . 
ا اك ال 510572 
النفس صورة فيجدها فينطق بها فذلك خطوة لا غير . 
فإذا انضاف إلى هذه الجبلة الفاضلة استعمال الرياضات 
والمجاهدات والتشوف إلى المحل الأشرف والمقام 
الأقدس ارتفع الروح الجزء إلى كله الكلي . 
فاستشرف على الغيوب من هناك وراء عور األعاقى كه 
في قوة النفس الكلية ومراتبه فيها وما حظ كل شيء من 
العالم ومكانه وزمانه - 

كل ذلك بعلم واحد وقفطرة واحدة . 
00 إلى محل تفصيل الكون فيعرفه بالعلامات وهذه 
الأفراد خلقهم الله على هذا النعت عنايةً أزلية سبقت لهم 
وبهذا النوع وجدت الكهنة غير أنهم لم ينضاف إلى هذه 
النشأة المباركة استعمال رياضة ولا تشوفي . 
فصدقت خواطره في الغالب وفي حكم النارق يخطئون . 
دلكروشاضا. - لأسجاء . هدج النناء تطل كتير وامك للك 
المناسبة وهي اللطافة الأصلية فيمدونهم بحسب قواهم 
وإنما حرموا الجناب العزيز الإلهي المخصوص به الأولياء 
من عباد الله تعالى فهنيئاً لهم . 
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4 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصلء: ‏ . 

«ومن تجلي النشاة . سمعت شيخنا يقول في اثناء شرحه 
ما هذا معناه - 

ضاحب النشاة المعتدلة لا تكدي حواطرة ابذا. فإن. كديت فلغوارض 
ظرات على الخاظر في ناني زمان. فلم يضر العاطر من الطارخ 
عليه أو لغلط في الحكم: .ومن هذه النشاة كانت الكهية. 

فإذا كان صاحب هذه النشاة له قدم سعادة بحيث يصل إلى النفس 
اأكلت قاهرا حو عنها أخذا فحت كلنااو سيوف على الخروب 
ويرى صور 0 في قوة النفس كل ذلك بعلم واحد ونظرة واحدة 
ثم ينزل إلى الكون . فيعرف الناس بعلامات عنده. 

وإذا تعلق صاحب هذه النشأة بالروحانيات كان وقفة في حقه. 

وكان رنشول الل على اللة علنه وبيككم فن اعم الاين تسافا 

وهو الكامل في هذا المقام من الوجهين »> يقيدم ولا مقام يحصره. 


4 - ون 1 : النشأة 


0 - (إذا استوت بنية الجسد على أحسن ترتيب وألطف 
مزاجح) الا أن تتعادل اجزاء تركيبه بتقدير العزيز العليم. فتقوم 
إشراقها الذاتي . 

وتستجلب لها بقوتها الوسطية العدلية مواد الأنوار الأقدسية المورثة 
لها في أحايين الأبد, التيصر: في كل.ها قدر في العيوتب لعموم الفطر: 
(ولم يكن فيها) أي في بنية الجسد تلك الظلمة المطلقة التي 
تعمي التضاتر) .وهب الظلمه اللارعة للقواد الكتيفة الارضية قانها 

سنخ الشجرة ) الإمكانية وجذرها . 

توجه عليه) أر غلك العسدة التو سروف ال وال القانو على 
أحسن التقويم وأبدع النظام (النفخ الإلهي من الروح القدسي) 
الكلي (مقارنة لطالع يقتضي العلم والصدق في الأشياء). 
شير إلى الاوفاع الفلقه الناظرة إلن جال الف سظر الهوالاة 
الظاهرة لها بعطية كمال العلم والصدق ونحوهما . 


209 


(فهذا) أي وجود النفخ الإلهي وعدم الظلمة المطلقة في البنية 
(تطهير جبلي) للنفس فيهاء فلا تجتمع مع هذا التطهير في محله 
الاتخرافات الطبيعية الناتة: متها للتفنين ستفساف الأخلاق ولدلك 
(صاحبه مجبول على الإصابة في كلامه في الغالب: بل إذا 
تكلم على ما يجده من نفسه من صغره لا يخطئ, وإذا 
ونا حدما اكتسه من خارح. ققد يكون هااراة اق جمعةه 
باطلاء وقد ارتسمت منه في النفس صورة 4 فيجدها 


فينطق بهاء فذلك خطأه لا غير). 


1 -(فإذا انضاف إلى هذه الجبلة الفاضلة, استعمال 
الرياضات والمجاهدات والتشوف إلى المحل الأشرف) وهو 
الغيب الإلهي الذي هو محتد كل شيء ومعاده. 
(والمقام الأقدس) وهو مقام مطلق ينطلق في تقيده ويتقيد في 
انطلاقة من حل:يه.. ومقتضاه أن لا يكون لضاحته خال اذا اتطلقت 
هذه الجبلة الفاضلة (ارتفع الروح الجزتئي) القائم نتعوتهها 
لتدبيرها . (إلى كله الكلي) المشرف على غيب الجمع والوجود , 
فشمله حكم أصلهة .. (فاستشترقف على الغيوب من هناك وراى 
صور 6 كله في قوة النفس الكلية) المحيطة بالمقدورات 
حيث كونها لوح القدر واللوخ المحفوط : (ومرائية) أى 0 
نيه العلم ايضًا (فيها) اى'فى قوة النفسن: 


0 رأي أيضا (ما هو حظ كل شنيء من العلم) بالحق والخلق 
ومارس حظه ايضا من متانه ورماءة في العاجل وال جلي 

آى انحا هيا عا لل شي قن تل شرع ( كر ذلك تكلم واعه 
ونظرة واحدة ( فهذه الرؤية هي رؤية المفصل في المجمل مفصلا 
ا 
تقتصيل الكون قفيعرقه) اد التفصل الكوبي الدعودفق علي 

اختلاف أطواره (بالعلامات) الصدرقة بالعوة اللدنية . 
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2 - (وهذا لأفراد خلقهم الله على هذا النعت, عناية 
ينضف) لهم (إلى هذه النشأة المباركة ا رياضة ولا 
دوق ) إلى المعحل الاشوف والعقام الاقدين. 

(فصدقت خواطرهم في الغالب وفي حكم النادر يخطئون 
وللروحانيات لأصحاب هذة النشأة تطلع كثير وتامل لثلك 
المناسبة : وهي اللطافة الأصلية) والاعتدالات الجبلية القاضية 
اسان أنظار ها بو فسان انوا ها علبوم: 

فلوج في اتصالهم بالروهانات العلوه باظلاعات عليه و صررفات 
خارقة. فهم يطرحون أشعة اختصاصهم بالربوبية العليا على لوم 
العرور الالعف المخصوص نه الأولاء من عبات الله عالت 
فهينا لهم )عبت بحص | بجدية دين جديات الحخفى :وقاروا بروج 
الكمال فى دنه الاخوال :وتضحيه الأعفال. 
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5. شرح تجلي الخا 


5. متن تجلي الخا 
الخواطر الأول ربانية كلها لا يجيء القائل بها أصلاً . 

غير أن العوارض تعرض لها في الوقت الثاني من وقت 
إيجادها إلى ما دونه من الأوقات . 

فقمن حاءته معرفة الخواطر الأول وليس عنده تصفية فلا 
رائحة له من علم الغيوب ولا يعتمد على حديث النفس 
فإنه اماني. 


- إملاء | هذا ١‏ 

« ومن تجلي الخواطر” وهوان 8 الأول . . ولا يعتمد على 
حديت النفس فاه امانت , 
قال جامعه سفعك شيدن فول فى أنناء ترجه لو ] التجلي»ها 
معناه : إنما كانت الخواطر الأول كلها ومانية لان الحق. يتكلى يها : 
فان لم كن صادف قلست فى [ولت وله رنافية : 
ولأصحاب السحر هاهنا حكم, وكذلك أصحاب العين . فإن الأوليات 
كلها لا تخطئ وبابها مراقبة الباطن غير أن العوارض التي تعرض لها 
في الزمن الثاني . 
والازمنة الثنائية قد تصيب اتفاقا وقد تخطي وشتنيبي: خرمان مغعرفة 
ام الأوليات هو عدم تصفية المحكل بالخلقيات وغيرها قا علم 

ذلك 1 


45 - هن 8 1 الخا 
3 - والخاطر هو ما يرد على القلب من غير تعمد. وأقسامه 
أربعة : ربانية وملكية ونفسانية وشيطانية . 
وطرق ورود الثلاث 06 اعد الملكية والنعسانية والشيطانية 


؛ الدحوت 
عام و الي 0 والإباحة. 
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فما يرد عليه إنقاء برذ من اعدف كذة الطرى. فالفلك الفوكل غلت 
حفطا الغلب: هق داعي الحق على طري. الوجوت والنوث: 
والشسطان واتف في هنايلة الفلك : هو داعي الباطل علي طرق 
الحطر والكراهة . 

ال لل ل ا ا ف 
الشهوات الطبيعرة ولارباعة سمطان لد شاله ملك عل تفائله فيها 
النفس . فإن قوتها مستفرغة لحفظ ذاتها بجلب المنافع ودفع 
العضان سواء آقام” لها التشرغ ينعيظانا منارعا او لم تقم : 


عا ]نا كانت الكراظروفي لزني التاية أوزدونها ذإن 
(الخواطر الأول ربانية كلها) سواء كانت للعلم أو للأعمال أو 
للتررك» قإن الحق تجلىبيها ول قلا بقارضها نشي ؟ فإذا تمخصت 
قراطو ار ول الر ا سن الشصص _مططلنا د لك حاطر العلم ل جاملر 
0 فإن خواطر الأعمال والتروك ؛: ملكية وشيطانية ونفسية 


والخواطر الأول ( لا يخطى القائل بها أصلا) إذ الأخطاء في 
الحى العخض وماله دي ابن ال ولا مصون تددن الفظاء] د 
العوايصن العادحةة قن الرسة القابية وما ذوبها. 

ولذلك قال : ( غير أن العوارض»: تعرض لها:فى الوفت 
الثاني من وقت إيجادها) أي الخواطر (إلى ما دونه من 
الأوفات) قإن الآمور الغيفة:تطرق ‏ عليهاء في المراتب الكيرة 
الآفات فتظور يحكهها. 


5 -(فمن جاءته معرفة الخواطر الأول وليس عنده 
تصفية خلقية , فلا رائحة له من علم الغيوب) فالنفس إذا 
فتح لها باب مراقبة الباطن وحررت صور 2 الأول في قوة 
تصويرها لا تخطئ الخواطر الأول في حقها قطعة 

قال قدس سد دفي عض إمل ءانه ؛ وتدلك النظره الاولف والخرنة 
الاولى والسماء الأول وكل أول فهو الهى صادف ‏ 
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وإذا اغطا فلس ياول وإنقا ذلك حكم الصورة وعدت دن الررية 
الناننت واكتر قرافت الامون الأول لا ركون إلا في اقل الرعر. أمل 
الع اقب والفلم والسوود. 


6 - ثم قال ؛ (ولآ يعتمد على حديث النفس) حيث يشتبه 
غلك بالغراطر الواردة على ليك من عدر تعمدك زفاقه أهاني) لا 
ينتج ما يعول عليه . 
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6 - شرح تجلي الاطلاع 
الإطلا 


ل حي اد حي كد 1 انوج لكو ا ان 
الكعسهد. .: 

ب بوي ا بو كر لو 1 اي عا و 90 
ولا يتقي هو أحداً . 

ومهما بقيت فيه بقية من أتقى الأولياء ب 


0 الشيخ أبا الربيع الكقيف الأندلسي لما كان 
عضر أنه ستمع أبااعبة الله القرتي المننئلي وهو تقول : 
*اللمم لا بفصعم لاا ستر يرت" 

فقال له الشيخ : " يا محمد ولأي شيء تظهر لله ما لا 
تظهر للخلق هلا استوى سرك وعلانيتك مع الله هذا من 
حالشييرةا م 

وانسفه. . 

فرصي الله ععهها من ننه و لمعه ؤهوا نو عحت من 
التجليات . 


6 - إملاء ابن _ سودكين على هذا الفصل : 

ومن حلي الأطلاء. ١|‏ صا العيد من ف ورات البشرة وظير 
من الادناس الفسية: : اطلع غلية الحى اطلاعة ريية:ضها عا بشاء من 
علم الغيت بل بواشطة . 

مسظ و لك الذون فكو كن كفي ولا عقي هق كد . ومهما بقيت 
موكسن بق عن [نقفاك ]لد اناء وهو الجوي من الصالفيق كلس اله 
هذا التجلي . 
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اختلفة الناش: فى التضفية فمنهم هع قال : اذا اذ العيد الشهئوات 

عند الحاجة فلا يقدح ذلك فيه . ولا يكون ذلك شهوة بل يكون ذلك 

حظ الطبيغة . 

فهذه شهوة لا تؤثر في الصفاء, شراط أنتتراعى :ما يخفط نم المراع 

خاصة وما زاد فهو شهو ة مؤثر 

والتصفية الأخرى عند غيرهم 1 يأكل العبد بأمر إلهي وذلك بعلامة 
بين الحق والعبد يفهم بها عن الله تعالى فهذا أكل من غير شهوة 


مثاله : ا 00000 
الاكل ب" ب"قيادن الله تعالى. له فى :موا قمنة له لين الله غكذة ندلك.: 

ولا ياكل موافقة لإدخال السرور عن اختياره وهوى نفسه من غير 
علامة الهية فذلك حرام فى الطريق.. بل بالإذن إن كان من اضحاب 
الإذن . 

كاذ عفان ال شيا هذه التصفية اطلع الله عليه اطلاعة يهبه فيها 
مواهب سنية من علم الغيب , فيتقي ولا يتقى . هذا شرطه وعلامته . 


وفتى كد المؤمل لهذا التجلى في اسه حوفا عد وحوله علي 
الأكابر وخشية وتقية منهم أن يكشفوه ويطلعوا على باطنه , فليتهم 


فإنه ها حضل لم هذا الققام::والتفلات ". 
6 - شرح تجلي الاطلا 


7 - (إذا صفا العبد من دورات البشرية وتطهر من 
الأذنانن النتفقسشية) كالشهوات الويضة وسفساف: الاخلاق 
الطامسة عيون بصيرته. 
(اطلع الحق عليه اطلاعة يهبه فيها ما يشاء من علم الغيب 
بغير واسطة فينظر بذلك النور) المنبسط على مسارح الحق 
الكاشف عن غيوب الكون المانح له علم مواقع الأقدار ودوافعها؛ 
ممصن يتقان ولا يتقئى هو احذا) هذا علا مة من 'تحفق 
!ل طل يي وتترطة . 
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( ومهما بقيت فيه بقية من أتقى الأولياء وهو الخوف من 
الصالحين وليس عنده هذا التجلي ) عند دخوله على أكابرهم . 
( فيبقى فيه حظ نفسه) يخاف على فقده. 

فيندهش ؛ فمن بقيت فيه بقيت من الاتقاء من الغير يضطرب بقدرها 
عند هجوم الخوارق. 


قال قد 6 ا ما تعطيه البقبة الدهشة : 


2658 كر الشيخ أبا الربيع الكفيف الأندلسي 
وهو يقول : اللهم لا تفضح لنا سريرة فقال له الشيخ : يا 
محمد ولأى شىئء تظهر لله تعالى ما لا تطهن للخلق ؟ 


ا 99 ا بد لوس د 


وانتصف: فرصى: الله عنهها من شيخ و تلميد وهذا نوع 
عضت من التحليات) فإن من رصحة الشيات. حال إطللح الحى 


ا ل مفب لديفه نها ان الستمسن جالة اسوانها كلت 
اا 
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7 - شرح تجلي تارة وتارة 
تارة قارة : 


ل ل لال 
ظاهر في الوجود وإذا جمعك بك فرقك عنه في مقام 
العبودية فهذا مقام الولاية وحضور البساط وذلك مقام 
الخلافة والتحكم في الأغيار . 

فاختر أي الجمعين شئت . 

فجمعك بك أعلى لأنه مشهودك غيباً وجمعك به غيبته عنك 
بظهؤرة منك وهذة غسة غاية الوضلة والاتصال الذي يليق 
لطي الأقدس وجناب اللطيفة الإنسانية " إِنَّ الذِينَ 
تحايقويك " [القيم : 10] أعهم لببابغون الله دونك فاعسر: 


- إملاء ابن سودكين على هذا الفصل: 
00 نحل تار ونار : سعفت ينحنا رفول فى أنراء شترهه لهذا 
التحلي ما هذا معناء . إذا حمعك الحق يه فرفك. عنك افكلت فعالا 
وضاحب آثر ظاهن 

اى ذا حمفل نه السك ضناك الريوينة واذررك الى الكوانت و كان 


ار ا حم ل شر ل ال ل لد 
00 ال لد 


قو له رضي الله تعالى عنه : وإذا جمعك بك فرقك عنه فقمت في 
مقام العبودية د إذ يكون مشهودك عينا. وجمعك 
به غيبته عنك لظهوره فيك 0100 


الأذلك متها ان شرا الجن جالى ب له سرت عن السسييف علرية 
من حضرات شرفه الأقدس وعزه الأمنع إلى المقام الأنزل العبداني 
الو لت ميس لس 
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فيأخذهم بسر معية الاختصاص إلى محل الوصلة الغائية والقرب 

الأقرب فيفرقهم عنهم ويجمعهم به . 

مقسوه ادن نا ساءف طق ضفاك الريوس فنولتهم مضت القلافة 

فيعطيهم الحكم الال لس 

لمونيد اصروب دن تور هو للنصررت دي الكون ال علي وال دي 

هو عين البعد الأبعد. 

والنهج الثاني أن يتنزل الحق تعالى إلى المقام الأنزل فيأخذهم 

أخة اختصاص إلى المحل الأسنى المشار إليه . 

العودة المحضة:, وعكيم عن الكون ارده 0 00 0 

ا 0 الباسنامية الى كىن حون العد 
نا قا الما لشي الضوي الف ا قري ل 1ل 

ل م الكرب . التعدد»: 


0 - قال قدس سره : ( إذا جمعك الحق به ٠‏ فرقك عنك ) 
فلم يبق لك شمة من العبودية فإنك بظهور صفات الربوبية فيك, 
غائب عنك , فضلا عن عبوديتك . (فكنت) إذ ذاك بالحق (فعالا) , 
في فظطلق الكون : ( وصاحتة انر ظاهر فى الوجود ) بتفعني أن 
يكون الحدق في تعلية لك يحسيك , فيكون إذن تصضرفك بالحق فى 
الوجود؛ وتكون ايت بكسب الحق . فيكون التصرف إذن للحق 
بحسبك . 

زوادا حمفك بك ٠‏ فرقك عنه : فقمت في مقام العبودية) 
معنف إن اعصلينوة تظالة بها فق الفزبهالافرت باجهة عيوديتكت:. 
فتجد في نفسك ذلة ظاهرة ؛ مجهولة النسبة ,. إذ ليس دونك , 
لعبوديتك وذلتك ,. مقام تنسب عبوديتك وذلتك إلنه ٠‏ وليس فوق 
ل ادم ف اللرضلك إلى الحو ققام فتتسيف إلنه. : ولذلك قلنا: 
مجهول النسبة . فافهم . فالياء 

(فهذا) لهم رع راي 1 اما اك 0 
الولابة) الفاضعة ععاتك في )لفرت الاقرت» الذي هو غاعة الوضلة 


2-19 


بضفة العيودية المخصة:! ( وحضور التسباظ ) وهو هقام الي 
يجمع أهل القرب مع الحق بلا واسطة (وذلك مقام الخلافة 
والتحكم في الأغيار). 


1 -(فاختر أي الجمعين شئت, فجمعك بك أعلىء لأنه 
مشهودك عينا) فإنك حاضر معه بعبوديتك . مشاهد إياه من وراء 
لسن لضافت 

( وجمعك به غيبته عنك بظهوره فيك) فأتت في الجمع الأول , 
به وبك توفي الناني لنت لذ ابت 

(وهذه غيبة) هي (غاية الوصلة والاتصال الذي يليق بالجناب 
الأقدتن وجنات اللطفقة الإمشانية) فهو مع هدة اللطيقة كيهو 
مع كل شيء بصورة ذلك الشيء. 

(إت الدس شنابعوتك إنهم لشائعوت اللةذوتك قاغسو ) فان 
لك في هذه المبايعة حكما لا عينا فافهم فإن رداء المتحقق بهذا 
العقام النرى مغلم 
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الال تسود كك عل أبناء الحن امس هدهي لك هر 
الحال فتبسط لهم بنعوت الربوبية . 

دكن امب كي داك الونمعد فيا للضثالي 1 

جالعل أضوت هفاج هلا عموهك 


8 - إملاء ا د كير هذا ! 1 
« ومن تجلي د وهو ما هذا نصه 30 في هذا التجلي 
بالعلم. . فالعلم اشرف مقام فلا ا 
ا ا 000 
التجلي ما هذا معناه . 
قال بعصهم : كلما تلذذ به فهو وقوف. 
وقال بعضهم: العلم قطعك عن الجهلء فإياك أن يقطعك عن الله 
تعالى . 

دان سوم : العلم بالله عبارة عن عدم العلم به . 
قال : وإياك ولذات الأحوال . 
نانها عا سورت علب اناء لحتس تادهم الينها تم هم يشمن 
الدصف الرياني أو تلذذة يذاتك.والالتداة انعا كون بالعداسب الملاتم 
ولا ملائمة بين الحق سبحانه والخلق بوجه من الوجوه ولهذا لا يصح 
الاضين ياللة تعالى.. 
معن ايلك ساو جور ينه فيلك اليف اأندة اللة تعالى. فقد 
وجدنا للعلوم لذة . قال : تلك لذة الحال . 


فإن العلة يعطي: لحان والخال يفطي اللدقا. و لعلف شاع بعضها 
اولى بك من بعض . والعلم إما ان يفنيك فيه سبحانه فلا لذة مع 
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مشاهدته أصلا . وإما أن يبقيك لك فهو يطالبك بالقيام بشروط 
الرفوسة واداتها . قلا لدة طبيفية فيه اضلا. 
واعلم أن الحف خلقك: له خاضة ‏ فالعلم ,ردك اليه نسحا نه نذا 
والحال يردك إلى الكون فتخرج بذلك عما خلقت له . 

واعلم أنه متى حصل التلذذ بالعلم قارنته الآفة وكان حالا 
لا علمافنيفى: أن نتمظن لهذا العرن. 

واعلم أن :ضاكب اللدة محجوب اللده وال ضل:فى :ذلك ان التكلك 
ينافي اللذة . 

يهذا العوطن الدقيقة موطن العتودية نافي اللذة :ولا مخلى اما أن 
يكون الحى مشهودا لى أم لا 

فإن كان مشهودا لي فهو الفناء وإن لم يكن مشهودا لي وكان العلم 
هو المشهود, فالعلم إنما يعطي وظائف العبودية التي اقتضاها 
الموطن بالتكليف. 


واعلم وتحقق أن الأنفاس محفوظة ومتى فات الإنسان في جميع 
عمره نفس واحد من أنفاسه . كان فواته أعظم من جميع ما مضى 
قن الافاس ادن السسن الفاية حفن خضة ما عضى ور ادقتوقة 
حقيقته في ذاته . : 
واجتلف المحقفون في ذلك النفيين الفانت : هل بعوة في الاخرة |2 
لا. 

فعندنا نحن أنه يقوذ بكرم الله تغالق: تطريق عرف اللة تغالئ نها 
وَفد خلق الرننان الترقي مع الأنفاس . 

تجني طلب لدت ما سن حال أو متام نم أكظرها فق قافته حقييه 
«أي حقيقة الترقي مع الأنفاس في الدنيا والآخرة_ ومتى كان الحق 
سبحانه هو الذي يبتدئ العبد باللذة من غير طلب من العبد. فالحق 
سبحانه يجبر عليه ما يفوته من أنفاسه في زمن اللذة . 

وقال الستاري. جم اللد الى علت. مسساهده الحق لسن فنها لدة . 
وقال بعضهم : ذنب المحب بقاؤه . 
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فناؤه .وسلطان المحبوب يقتضي بقاءه . فبقاء المحب ببقاء سلطان 


من هد الفجة كون يناد المح جيعة والوع الاخرر هذ المغرزوت 
لسداء ب :د هو ان المح خلال ماه عوسي ل سات دن محوه 


وأما الفناء الكلي فإنه لا يصح ولا بد من البقاء . لكن إن كان المحب 
بفحنونك قيقاء المجت نعي أن حون عند مجتوية واستهلا كه في 
وحود نفششنه خاضة: فاعلم: والله يقول. الحق.. 


2 - (أوصيك في هذا التجلي بالعلم) يريد العلم الشهودي 
الكاشف عن حقيقة الشيء وما يلزمها من الصفات والأحكام 
واللوازم 

فمقتضى العلم رد اللطيفة الإنسانية إلى الحق الذي هو أصلها 
ومحتدها بالمحو والفناء . 

ومقتضى الحال تلذذها بوجودها وبقائها وسيادتها بنتائج الأحوال 
واستعمال شواهدها من الخوارق على اشباههاء ‏ فالعلم يردك إلئ 
الحق بالفناء. 

والالتذاذ إنما يكون بالمناسب الملائم, ولا مناسبة ولا ملائمة بين الحق 
المفني والخلق الفاني . 

فلا التذاذ في شهود الحق فإن تتهوذة :قاض نفناء الرسم :ومفحة الآتن 
اللعم اد إن متحلى التخلى الاوسة الشهسى :اذ لا مجو فيه اول 

فناء . والشهود فيه يعطي الالتذاذ . والحال يردك إلى الكون روما 
للسيادة عليه . 

ففي الحال غاية الالتذاذ بوجود المناسبة والملائمة . 

فإذا وقع التعارض بين العلم والحال ,. فالكمال في التزام حكم العلم, 
والنقص في التزام حكم الحال. 
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ولذلة و فقت الوصية لان التخقيف: بالقرام كم العلم فى هذا 
التعلى ددف التخسوم الخال ورناتحة. 


حيث قال قدس سره : 

3 - ( وتحفظ من لذات الأحوال فإنها سموم قاتلة 
وحجب مانعة فإن العلم يستعبدك له) تعالى (وهو المطلوب 
منا و يحضرك معه) فإنه يحكم بخضوع الفرع لأصله, وذلك 
كعبودية الجزء لكله (و الحال يسودك على أبناء الجنس 

أين أنت في ذلك الوقت وما خلقت له) من خالص 0 
والقيام بوفاء حقها . على وفق ما شرع . 


4 - (فالعلم أشرف مقام فلا يفوتنك) ومتى وجدت في 
العلم لذة . فتلك لذة الحال . إذ العلم يعطي الحال ؛ والحال تعطي 


اللذة والعبودية التي أنت مما خلفث لها. لا لذة فيها فإنها من موطن 
التكليف الذي ينافي اللذة. 
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9 - شرح تجلي الأخلاق 


: تجلي الأخلاق : 

تتنزل الأخلاق الإلهية عليك خلقاً بعد خُلق وبينهما مواقف 
إلهية مشهدية عينية أعطاها ذلك الخلق تمر كالبرق . 

فلا تفوتك !! 

فإنك لا تفوتها ولا تطلبها فإنها نتائج الأوقات . 

ومن طلب ما لا بد منه كان جاهلاً وما اتخذ الله ولياً 
جاهلاً . 


9 - ملاء ابن سو دكين على هذا الفصل : 

« ومن تجلي الأخلاق وهذا متنه : تتدرل الأخلاق الإلهية عليك : 
دما إنحد الله ولناا جانا . 

حال جاشعة : رشيكة شيعي رضي الله عنه يقول في أثناء شرحه 
لهذا التحلي: ما هد مشاه انه شرل الاخلاى عليك خلنا يعن خلى 
وبهما مواقف الهية ففال عن تلك المواقف . 

في موقف ‏ التفري رجف الله تعالن لزن فن. صن كل عام موقها 
لتحصيل الأدب : ونلك العوقف مشهدية عينية أنتجها ذلك الخلق . 
نهر كالتروف ولا تقونك ..قانك لز تفونها لأنها في الطالية وذي التث 
شر علناء , وإنها تتقيق غلك الحضور وطلبة التوفيق من الله 
سجاه :وتعالى لان بيهيك .ها وعقي علنك مر الا مور 

قفنها العوفف الذى تطليك :وقد قصيبة و ها" انف مسي لك أن 
تكون متيقظا وفايدة تحصيلها من وجه ما أنه إذا أقامك الله تعالى 
هاديا أو مربيا تم جاءك. شخص قد أقيم في هذا المقام,. وحصل له 
ل . وغلط ويحتاج فيه إلى مداواتك فإنك حينئذ تنفع 
ذلك الطالت يما حضلدة من بعلم ايلك الموانت + 

نعي جاءنك الموانف اج اعنمن العو دك كم كاه ماديا 
وأستمعه. 

فلا تضيع الوقت بطلبها تخسر فإن الحال ينتجها ولابد. فاشتغل 
بالأهم. 

وك : للت ها لا مله كان جاهلا وإلله يفوك الحم " 
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5 - ( تتنزل الأخلاق الإلهية عليك ) ولك أهلية التخلق 
بذلك . (خلقا بعد خلق) حسب اقتضاء استعدادك وحالك , 
(وبينهما) أي بين كل خلقين 0 0 
عينية » أعطاها ذلك الخلق ) الإلهي فللقلب الإنساني ضمن كل 
عقام مدقف اذا ااستوى علتة استوعت أغكاء الخلن اللهى الفترل 
عليه . بكمال محاذاته إياه . 

فدلك الخلق نما ( فهر )فج ذلك الموقف الققافي عليك» 
(كالبروق) فتلك الأخلاق الإلهية (فلا تفغوتك) فإن ظهورها مرتبط 
بمظهريتك , 

(فإنك لا تفوقا) فإن مظهريتك مرتبطة بظهورها (ولا تطلبها) 
بحكم الاستعجال الطبيعي , (فإذا نتائج الأوقات) فلابد أن تمر 
عليك في ؛ أوقاتها طالبة لمحلها . 


(ومن ظللت .ها لا نذاهفة) قبل أوانة (كان:جاهلا) ,احكام القدن: 
التي هي مسارزة علوم الولاية ::(وما اتحة الله ؤليا جاهلا) ولو 
اتخذه لعلمه. 
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5 لم 7 0 فم 000 

فالعلم الأول : : قوحيد الدليل وهو توحيد العامة , و اعفن 

بالعامة علماء الرسوم . 

وتوحيد الحال أن يكون الحق نعتك فيكون هو لا أنت في 
معت قد وَلَكِنَ اللادرغي " [الأنفال : 17]: 

فالملم الاج ب الحان : كد المناضيه درج 11 ]م 

من حيث الوحدانية فلا ترى إلا الواحد ... 

ات في المقامات يكون الوجدان, حالم كله وجدان 

هذه الإضاكة يسمي اشكالا وليسن لغير هذا العالم هذا 


( غير ) المشتهد.. 
0 - إملاء ابن سودكين في هذا الفصل : 
« ومن تجلي التوحيد وهو ما هذا نصه : التوحيد علم ثم حال .. 


وليس لغير هذا العالم هذا المي 
أععدس العريق م قدس الله 'بفرة العزيز وس ب 5 
التخلي ما هذا معناء:: إن التو يد الدول شق الك تساك ليل وه 
إسناد الموجودات إلى الله تعالى , وكونه أحدي الذات وليس بجسم, 
داه موصوف ناوضاف امه ورزقة المسا ار بينه وبين خلقه من 
مارك ال لئل ب هذا السدر قن المفكية تناك فيه المسس لمن 
طررة اسن لاله للمكا ديف 
وأما كال الدوعيت فهو أن سخلي: الغالمونها علمة : 
فتكون علومه وصفا له لازمة, لكن بحيث أن لا يقال إن ادساف 
والعلم الثانى.هو أن يدرك المكاست 0 ارك صاحب 
الدليل بدليله وزيادة . 
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والزيادة هنا هي المناسبة التي منعها الدليل أولا ويثبت صاحب هذا 

المقام الثالث جميع ما أثبته صاحب الدليل. 

وبينفي جميع ما أثبته صاحب الدليل. فيثبت وجوده وإمكانه ثم ينفي 
وجوده وإمكانه 1 ويعرف بأي وجه يدلدسب إذا ننسب وبأي وجه يرفع 

السينة إذا :فعا وصاعت الدذليك إها اندنبتها مطلقا أو ان برمعها 
مطلقة . 


رصاحب :ا لكان العف لو لدي د ساك الس جلك 
العرش ونزوله إلى سماء الدنيا وتلبسه بكل شيء وتنزيهه عن كل 
شيء . وهذا منتهى علم العارفين . وعلامة المتحقق انل كر 
شعنا أهدا إلا ما امكرة الشرع ملسان الشرع ل بلسان الحفيقة:. 

ل ا ا ا 900 
المكره : كنا هومفل لجويان غيرة من الجتانى . /فتحقى ..واللة 


6 - (التوحيد علم ثم حال ثم علم ؛ فالعلم الأول : 
توحيد الدليل وهو توحيد العامة , واعكئ بالعامة علماء 
الرسوة ) هذا اللوحد يه المسعتدل بالشاقد على الغانت:» فالانر 
على العوم فتعطيه الذلك أن الاشعاء كلها مستسدة إلى داك 
وحدانية . 

ل سين فى" دن حفينتها لم رقلى ع قفد انا لمعذا فى لبون جسم لا 
جسماني , وليس بجوهر ولا عرض وليس كمثله شيء وهو الإله 
الموضو نص يعوب | التمال.. ومن نظال :دانة وضفانه كوها له اندية 
لذ سديقها الخدم ولا يفيه - 

ور العتايية به وين الكلق اهنا ون هدارك توحية الدليل 
والمكاشف مشترك مع المستدل في طريق الاستدلال, وأها توحيد 
الخال فمطالعة معناة توودة فى الحق رالجحق , عند يكل كفيه عدق 
كون المشاهد وعكين سمعه وبصره وبده . 


ولذلك قال : 
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7 - (وتوحيد الحال أن يكون الحق نعتك . فيكون هو لا 

انت فى انت : وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى) فأثبت 

لد ارد بكون الحكم في رأي العين لك ونفاه عنك بكونك في أنت 

لذ انت ثومفعض :لله فإنه عين كونك وعين سمعك وبصرك ويدك : 

فالعسن له الحكف لك 

8 - (والعلم الثاني , بعد الحال توحيد المشاهدة) أي 

مد كد الم لتر في الحق, كيد : 

كور ا فين ها لير هنا الرحوة. زقلا سرع إلا الماحنا) 0 

هو عين ما ظهر وبطن . 

(و بتجليه في المقامات) والمراتب (تكون الوحدات المتعددة 

تعدد الوجه الواحد في المرايا المحدره. 

متحلية في المرانت والهفا مانف الا مناننة يعطق التعد د راد كررة ‏ 

الكدرة نما هوه من لست الو حدات: عطها إلى الاك ا 

التطر هن السب تكوق المخدانك متعدرة بلا سب تعظى الكتره - 
لذلك قا 

9 - (فالعالم كله 0 ينضاف وا إلى بعض 

0 0 55 0 خهها انها تقوم هن قده! السيية وال قضافة 

والنسبة ٠‏ عقلية وليس في الحارج إلا واحد وواحد. 

وخكدا قياف : المر كنات ٠‏ كالادية «الارعة والحمسة وتدوها: 

فافهم. 

فلك الدركيات الخاضلة بالسيية وال ضافة 

(يكون لها وجه ) آخر (تسمى) المركدات من حينية ذلك الوكة: 

(أشكالاً) ودلك باعثبار نسبة الجر إلى الجرة أو إلى الاجزاء؛ في 

هذه الإضافة . فإنه يعطي الأشكال كما أن نسبة الأحاد بعضها الئ 

بعص عقاف الأعداة : 
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زولستن لعير هذا العالع هذا المتتهد) سنس الب عاله القدع 
والاتشجالة .قانه يفيل النسيت وال ضافة .والثر كنب يخلاف أعالم 
الملكوه 

داه أدرادتو اماف ؤيضا نكا لا تفيل السب والاضافة والارقني 
اد فيد اعتذاد لا كترة فهها . إذ لاير كيين: 
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1 - شرح تجلي الطبع 


1 - متن نص تجلي الطبيع 

قد يرجع العارف إلى الطبع في الوقت الذي يدعوه الحق 
منه لأنه لا يسمع من غيره إذ لا غير له نداء أصلاً .. 

وليحفظ نفسه في الرجوع لأن الطبع قهرآ تقصده 
العادة .. 

فينبغي به أن لا يألف ما تقضيه الطبع أصلاً . 

وقد رأينا من هؤلاء قوم ل ل 
ثم ودعهم وما ناداهم فألفوا الطبع باستمرار العادة فتولد 
لهم صمم من ذلك فنودوا نداء الإختصاص فلم يسمعوا 
فنودوا من المألوفات فسمعوا فضلوا واضلوا . 

نعوذ بالله من الحور بعد الكور ومن الردة عن توحيد 


الفطرة . 

5 - إملاء ابن سودكين على هذا الفصل : 
» ع عم وهو: قد يرجع العارف إلى الطبع. . 
توحيد الفطرة 


فال جاقعة يفك كي المدكور فول في انناء سرعم ايد 
التجلي ماهذا معناه : الطبع هو ما تالفه النفوس بحكم العادة من 
أغراضها وما يرجع إليها . لا من جناب الحق . 

ل ا ل ل ل ل ا 
ا كد رود كد ما وا لوم 0 

فاذا زا نفسه راى قد 
ا وي ع نر اا 
منه على أنه ما بقيت تؤثر فيه الطباع فيسرقه الطبع والهوى حتى 
كأنه ما عرف ذلك الاختصاص. 

يض ا 
في كثير من الأوقات الى فقامة الأول ليتفكن: فيه : ثم يعود 

وهذا إذا لم يكن أحكم العلامة بينه وبين الله م . والآفة الداخلة 
على مثل هذا , انه إذا الف الطبع وناداه الحق من طريق الاختصاص 
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وهو في الطبع فإنه لا يجيب . ويرى أن الطباع ما بقيت تؤثر فيه 
كي لكونه يرى الحق في كل شيء. فيفوته نداء 
ل ا ا ا 
بحكم الحق . 

2200 الحق تعالى هذا نتيجة 
فتحه فيرجع إلى الطبع مع نظره إلى الله تعالى فإذا دعاه الحق , 
دعاء اختصاص إلى أمر يخالف هواه يجد تغيرا فلا يجيب . 

وتقول:؛ انت معئى فى :هذا الموطن الدى :دعوسنى»منه أن آخرة كنه 


فد جر ان سرف العله عا د لب الخاء م ضاء. 
فمن يرد الله به خيرا يوقظه. فإذا تيقظ عاد إلى اضول بدايته 
ومجاهدته فاستعملها حتى يقوى على هواه وتبقى رؤيته للحق في 
هواه وفي عدم هواه على وتيرة واحدة. 

ومتى تغير عند مخالفته غرضه لغير حق من حقوق الله تعالى . فهو 
معتل , فيتعين عليه الرجوع والتدارك ومتى صعب على السالك إجابة 
الداعي الذي ناداه نداء الاختصاص وهو أن يرجع إلى طهارته وتوبته , 


فهو ممكور به . 

فإن وفق إلى الإجابة يسلك على التصفية حتى يخرج عن جميع هواه 
ويبقى توحيدا صرفا وحقا محضا . بلا إرادة ولا هوى . 

فحينئذ تنور ا ا ا ٠‏ فيعود إلى 
المباح لرؤيته الحق . فإذا كان كيسا فهو يختبر نفسه بإخراجها عن 
هواها . 

فإذا رآها ساكنة عند مفارقة هواها شكر الله تعالى . ومتى أهمل 
السالك اختبارها واطال استعمال الهوى والمباح تحكم فيه سلطان 
الطبع. 

فالحذر الحذر من الاسترسال مع الطبع بالكلية أيها السالكون . 
وأما قوله : إذ الغير لا نداء له أصلا وإذ لا غير له نداء أصلا. 

أي أن الحق وحده هو الذي ينادي ولا يصح أن ينادي . 
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ولهذا لم يأت في القرآن العزيز قط : يا رينا ولم يتعبدنا الله تعالى» 
بأن نقوله ولم يأت حرف نداء قط من غيره ؛ وذلك من أعجب 
امكراله تعالى, ٠‏ وهو هو لحقيقة عظيمة. 

فهو تعالى ينادي من المقامات التي هي طريق الحق المشروع, 
والمنادي به مستغرق في طبيعته. 

فهو يناديه من طريق خاص وهو طريق الشرع والهدى , والعبد في 
أشفل شسافلين؟ 5 وهو عالمَ الطبيعة ؛ 

فلسان طريق الاختصاص هو الذي دعا ولولا هذا لسقطت حقيقة 
النداء من الحق والخلق. فاعلم. 

وللحق سبحانه وتعالى خطابان : خطاب ابتلاء وخطاب رضاء . 
محظاب الابتلاء لا يكب الحق من الغيد؛ أن بحييه فيه ::وانما يحت ان 
يعرفه فيه فقط. 

وهو ما يدعو العبد من نفسه وهواه إليه مما لا يوافق الشرع. 

وفايدة الاختبار, أن كراة العق شسيخانة وفعالى هل بننت للامين والنقن 
آم لا يتبت وآما خطاب الرضئ فان الحق بيخت من الغية معرفتة فيه 
وإجابته إلى ما دعاه إليه , وهو خطاب الشارع و خطابه سبحانه للعبد 
بالمغارف" الالهية والفرت السنية+ انا بواشطة الملك أو غير 

وأ 3. 
مزيد فائدة في قوله رضي الله عنه : وقد رأينا من هؤلاء قوما 
انصرفوا من عنده على بينة ثم ودعهم وما ناداهم فالفوا الطبع 
ْ ّ 


أعوعوا كما تقوم فلم كينها وفالوا: تك ,مه الحفق :فى الطب :فها 
مج عا نيه كيزا هو الفعر عه بالصعة لذمة لمر هي إلى 


2 
قا 7 1 ع لي و و ا 
م يأمر الي لمر بأمر ما فرارة يحنت ستعمل ذلك وبالفه طيعة 
العادة . 

ل 

الحق . 
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فتشرء الشة جمد .ففة في :ميلك اخو: إن اعن نه أو تجههلة 
تكحسددها بعلم من هراد الحةة افنه. 


١ : 5 -وة‎ 1 


0 ما تالقه 9 ف كر 0 العادة». (قد يرجع 
العارف إلى الطيع في الوقت الذي يدعوه الحق منه) أي 
من الطبيع : تفعدى. ان يشير حكم التحلن بالنسيفة إلى :ا غراض 
7 وغقرها . على التتيواء:: 
ولكن بدعوه العق من حينية الظع الو تعتننة اخرى بغالضة يمن حكم 
الطيع, قير جة الغارف. الى فا ترغب فية نفسة زعم بان الكق مشهوة 
في الحيثيين على جداسواء» لا بل الحيثية المرعوت فيها: بعكم الطبع 
اقوى للمشاهدة . 
ولما كان تجلي الطبع اختصاصا إلهية في حق العارف . وكان رجوعه 
إليه محتملا أن يكون بنداء الغير ودعوته , منع قدس سره هذا 
الاحتمال ودفعه بقوله : (لأنه لا بسمع من غيره) 


أي من غير الحق إذ ذاك (إذ لا غير) هالك (له نداء أصلا) فعلم 
من: هذا التعليل إن رجوعه الى الطبعر والأغراض النقشية بالحق لا 
بنفسه 

رلك سه ان يان الفلع عمنما 1 خيمة بنزعات.ء نفسية 
ورغبات عادية حذر قدس سره تحذيرا بقوله : 


1 - (وليحفظ نفسه في الرجوع) إلى الطيع والأغراض 

النفسية . (لآأن للطيع قهرا تقصده العادة) فيا خذ النفوس 

استراقا إليه ويملكها من حيث لا تشعر. 

( أفرأيت من إتخذ إلهه هواه" [الجاثية 1[ 0 العارف في هذا 

التجلي ان( الما !تشحنه: طبعة. 

قانه خلا قن قي شيلة المفررظ الي الفر عوياتث النقيشة تسوت العف 
2/4 


ولذلك قال قدس سره 

(فينيعي له أن لآ بألف) حينئذ (ما يقتضيه الطبع أصلا) فإن 
عدم تألفه بما يقتضيه طبعه, من مقتضى هذا التجلي ومقتضى طبع 
اللعر اا 


2 - (وقد رأينا من هؤلاء الذين رجعوا إلى الطبع , 

(قوما انصرفوا من عنده) تعالى على بعنتك مندت تم ود كهم 
الحق وما ناداهم) 7 تركهم فيما ألفوة حتى انطبعت نفوسهم 
عليه فلا يناديهم الحق من طريق الاختصاص. 

وإن ناداهم يتغيروا ولا تجييوا . ويقؤلوا: انك ففى: فى هذا الموطن 
الدكي دعوضي همه أن أخرج عنة: فلا خروج لي فيسرقه الطيع إذن 
ويجذبه إلى البقاء مع هواه . ولذلك قال : (فألفوا الطبع 
باستمرار العادة فتولد هم صمم من ذلك) اي من سماع نداء 
الاختصاص, حيث نبهوا على التدارك . 

(فنودوا نداء الاختصاص) حتى يرجعوا عن مواقع المكر إلى محل 
التيقظ والتدارك , (فلم يسمعوا واسترسلوا مع الطبع بالكلية . 
(فنودوا من المألوفات فسمعوا فضلوا اا . نعوذ بالله 
من الحور بعد الكور ومن الردة عن توحيد الفطرة) وهو 
توحيد يعلم بديهة . وهو بين بذاته . 


والحمد لله رب العالمين مه 
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لله خزائن نسبية يرفع فيها توجهات عبيده المفردين 
فمقلب اعنادها عند د إبشران اليه تعس حسم عا دعوم 
فيردها عليهم بما إليهم . 

ولهم خزائن فيقلبون أعيانها على صورة أخرى 

قر فهور يها |أعة'نها موي عقلب اقناعها على صضووة 
عرفانية فيرسلونها بما إليهم فينقلبون عنها في صورة 
أخرف نما متهم هكذا فنا لا مكاهي في الصورة والعير 
واحدة فإليهم عرفان ومنهم أعمال 


5 - إملاء | د كير هذا اله 1 
5 م كع اكوا أن الله تعالى خزائن تسيية يزفة 
فيها فالممق عرفان .ومنهم اعمال قال جامعه سمعت شيخي يقول 
فى أثناء شرجة لهذا الفصل ما هذا معناة. : «اليك»ه عبارة عما يرد 

من الحق. إليك: 
ره سار فا الت الله جالى فهى السسة الى 
الحق معارف عندنا تكون منه إليك . وبالنسبة من العبد إلى الحق 
تكون عمل. ولله خزائن يرفع فيها توجهات عباده التي هي عملية 
فيقلب عينها عرفانية , فتعود أسرارا إلهية . 
وذلك أن الأمر يلبس حلة ما ا ار 0 
فى الاروات را وحارئة وفي كل حصيرة يها ترسو كم تلك الخضرة 
على تعدد الحضرات . وهذه التوجهات هي تنوعات اللطيفة. 

فهك يحفيقتها نوجة الع الله غالى بها فنها ( باهر احز فنكون 
يا ل ااا ا ل ري 0 
فيعود بها ذلك التوجه فيعطي تلك الحلة أثرة إلهية ومزيدة عرفانية . 
فيزيد الاستعداد ويقوف: تذلك الاثر الالهى ..وشخ عملا اتم من العمل 
الأول . 
معملة لعن وما به إلى جناب الله تعالى على نية القربي فيعرج 
إلنه تسعانة يقا'منك عملا فنظرة أيضا: فكسوة خلة العرمان ودروة 
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إليك بمزيد آخر عرفاني أعلي من الذي تقدمء فيزداد المحل بذلك 
استعدادا فيستغد لعمل آخر ات ما تقد من أعمالك هكذا ابذا 
وتفديرة اليك ومنك . 

ل ليا ون ل وكل ما تتحلى به من 
المعرفة إنما هو عائد إليك ولا يعود إلى الحق منه شيء , فلهذا كان 
خلعة عليك لأنه بقدر طاعتك وتوجهك عرجت التوجهات لا بقدر 
المطاع . وبقدر استعدادك قبلت فمنك وإليك, فالأعيان المتوجهة 
عرجت أعمالا اليا 7 ا 9 
وهي حضرة الحق. 

وكان التوجه من العبيد بما منهم. أي بحقائق العبيد وبقدر استعدادهم 
وما يطيقونه , لا بقدر ما يستحقه الحق من الجلال . فيردها الحق 
إليهم بما لهم أي بقدر ما يقبلونه . 

ثم يبقى الامر دورية هكذا ابدا . يعرج وينزل إلى غير نهاية . وعين 
المعرفة التي تنزل اليهم هي التي تصعد عملا وتكون سلما . فعلم 
ينزل وعمل يصعد. واتقوا الله ويعلمكم الله . والله يقول الحق ". 


3 هداز التحقيق :'فئ هذا التخلي أن تعرزف: أن'لا نزول لنتدىء 
من الحقائق الإلهية كما هي إليك إذ لا مناسبة بينك وبين الحق ؛ فلا 
سعة في استعدادك ولا قوة لقبول حقائقها الأقدسية ولا صعود لشيء 
من أعمالك وتوجهاتك إلى حضرتها الذاتية ْ 

تعالى إليك هي أعمالك وتوجهاتك دس إلى 0 التشنية : 
وانشعة ووسعي وعلية وعليا ولكن الأعمال والتوجهات بعد انتهائها إلى 
تلك الخراتن تاخذ ضبعة اإلهية غلئ قدر استعداد القابل لهاء.وعلئى 
قدر صفاء العمل ومنتهاه من الخزائن 

ل ل ال 020 005207 
زيادة في السعة والكمال . فتصعد منه أعمال وتوجهات أصفى 
وأقدس إلى خزائن أعلى من الخزائن الأولى . 

ماح الساعة النها ضع ان ماني من الممفة الذوان.. 
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حتى يصعد منه ما يصعد.. هكذا إلى لا غاية . 
ولذلك قال قدس سره : 


3م :[اللة:غرائن انسكة )ا عاية اوقلا واسعة ووشفى (ترقع 
بها) « الباء» بمعنى «في», (توجهات عبيده المفردين) 
العتادره عق .على قدر فوت خلاصهم فين أعفالهم (فتفلب) إن 
زأعباتها) اد اعيان توجياتهم الخالصة جالة اتصاعه) بالصيعه الإليية 
(فتعود أشرازه الهية بعين الجمع ونوحهانها) أن فى عين 
الجمع وتوجهاتها النزيهة (بما منهم) اي بقدر ما من حقائقهم 
5-0 في طاعاتهم وبحسبها لا بحسب عين الجمع وتوجهاته 
(فيردها) أي الأسرار الإلهية (عليهم بما إليهم) أي بقدر ما 
توم 


5 - (وهم خزائن) أخرى أوسع وأعلى لصدور الأعمال 
والتوجهات الخالصة, على قدر صفاء استعداداتهم, بسراية ما عاد 
عليها من أعمالهم المنقلبة أسرارة (فيقلبون أعياها) كما انقلبت 
في الخزائن الأول علي صورة أخرى أجمل وأتم من الأعمال 
والتوجهات المرفوعة أولا إد يرد اعياتها الأول اعسات أسرارة : إليهم 
اتسع استعذادهم وتخلصض عن نوانت الاعتلال والاختلال: فنساتث منه 
طاعات وتوجهات بحسبه صفاء وكمالا (فيرفعوها إليه) تعالي (بما 
منهم فتقلب أعباها على صورة) أخرى انم واجمل: 

(عرفانية) بها يطلع العارف على أحكام الجمعين الإلهية والإنسانية 
وحقائقهما (فيرسلها إليهم فيقلبون عينها في صورة أخرى 
بما منهم) بحسب استعداداتهم المترقبة في مناهج الكمال. 


6 - ( هكذا قلبا ) بعد قلب ( لا يتناهي في الصور ) فعين 
الععارف الف درل الهم هئ التي تصعد أعمالا ونوجهات 
تر فلص سهد واءدوا الله وعلمكه الله ( والعين واكية 
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فإليهم ) من الخزائن النسبية ( عرفان ومنهم ) بحسب أطوار 
الاستعدادات صفاء واتساعة (اعمال). 


3 - شرح تجلي الحق والأمر 


3 - تجلي الحق والأمر : 
لله رجال كشف لهم عن قلوبهم فلاحظوا جلاله المطلق 

فاعطاهم بذاته ما تستحقه من الآداب والإجلال .فهم 
القائمون بحق الله لآ بأفره: 

وهو مقام جليل لا يناله إلا الأفراد من الرجال وهو مقام 
أرواح الجنادات ومن هذا المقام تدكدك الجبل فصعق 
والصمة : 
ديولدء حساتصن الله قاموا بعبادة الله على حق الله وهم 
الخارحون. عن الأمر ولله عبيد قاتفوتن بأمر الله كالملاتكة 
المسخرة الذي يخافون ربهم من فوقهم ويفعلون ما 
يؤمرون ل را الذين ما حصل لهم هذا المقام فهم 
وأولئك القائمون بحقوق الربوبية فهؤلاء محتاجون إلى 
امر يصر فهم وهؤلاء ينصرفون بالذات بصرف الخاصية : 


53 - إملاء ا ١‏ هذا اله 


يد 6م و عه خا 
جافنه مهمه سحي يقول في أنناء ترجه 
هنا التجلي ما هذا معناه : أن هذا المقام في الطريق هو كشف ما 
عند العف اد .فى الغالة المخصوضة التي يريد العق ظهورها فى 
محل عبده . 
فقوم 00 افعل::.:فنكون الفعل الخاضة خطيه 
التجلي بذاته لا بامر زايد . 
هذا وإن كان قد تقرر أنه لابد من وجود الأمر عند التكوين لقوله 
تعالى : "نما امر ره إذَا آرَادَ شَينًا ان تقول له كن فندون (82)" [يس : 
2 )]. 
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لكن كلامنا كيم قاف غنوه الامر لاقن المافور سه لان اليحة 
القامة عبد العارف حال التجلي هي التي قيل لها: كوني . فكانت . فلا 
ينبغي لها أن تكون إلا عن أمر . وكان العارف محلا مهيئا لظهور 
الحقائق الالهية والتجليات الربانية : لسلافة :فخله من الآفاتك كلها 
ا 
وهو محل التكليف 

وهو للملائكة وللسوة البشرية والاية الطبية عند المرسل إليه هي 
وجود الطماسة عن ريسل إليه وللملك خطابان اخدهما محمل وهة 
الذي ياني كصلصة الجرمن لا جماله: وهو أشدم على الطبع والخطات 
الثاني تقصياي ذهو لسر التلفي واقوية ولاولب أغلى واها بعلي 
الحق فهو يعطيك .ما بغطي الأامر تمجرة المشاهدة : من عير ان 
بسر الى خطابه 

دفر يسرلة قاين الاخوال فى الشاف. كنا انعو للسسلطان الذي حلر 
إلى بل يعد عليه ثلع مشارع تعض االمنيفظين من عدافد و|أحضر 
الثلج. لس الصادم : من أين علمت ذلك ٠‏ 

رن را لي ع 0 
العبادات ويكون هو محلا للتجلي الذي حفله أول عامل في باب 
01 قهمم مقام الملك الأول الذي أجد اضر قشل بعالت 

الأكواز 

تصاحب بهذا التجلي الذي هو جلي الحق, شعل ف الحى بثير 
واسظة :خض :ما يعفل لقير بالوسايط يحون ذلك هواففا لما 
جادتكدة السوابة ل ناقصه أضلا. وها الحلى العفو سية بتجلى: 
الحق هو ملاحظة ما يقتضيه جلاله المطلق عز وجل. فالقايم إلى 
ل لي كلم فطش كاروام ار صر ع ا 
العرودة بل كو شع ها يستصف حدل الحو 


فلويسا له عائل عن شر عاد د لفان ده ها املع إل ان قامت يي 
حنيقة أليرت أثرها قفن مقط بولمسين تجلي الذءر كذلك لانم انها ام 
عق الأمر المشروع . فهو يرى وظائف العبادة ويستحضرها في ذهنه 
ويحققها في نيته وعمله. 
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وهذا التجلي الحقي هو مقام أرواح الجمادات.. ومن هذا المقام 
تدكدك الجبل وصعق موسى. فالصعق هو المفتقر إلى كن . 

ذاقا فوشك عليه الشلدم والخيل قلم قتف نا ل مر إلى لصوف الكون 
حقيقة الصعق قد ظهيرت فى مخليهها القايل. قلم يبق إلا ظهون اثر: 
الصعق . فصاحب هذا المقام الحقي هو مع الربوبية. وكانت العبودية 
فيه بحكم التضمين. 

وصاحب الأمر واقف مع عبوديته حاضر مع نفسه » والربوبية له بحكم 
0 . وبين المرتيتين بون عظيم . 

0 هذا المشهد هم خضائض, الله 0 0 كن اي 
داموا في حكم هذا التجلي فاذا خرجوا عنه عادوا إلى مقام الأمر 
الذي هو مقام الحفظ فيرى العبد نفسه ويرى مصرفه ويرى كل مل 
يؤثر فيه من التوجهات الإلهية . 


00 نورا كله تصرف أنوارء وهو يشهد نوريته ويشهد الأنوار التي 


550 العاضه كسف المواء فى الهذاء وكدلك 
كشفة نكل الفاء فى الغاة القق امترج فقه : يحيف فير كل متها 
على حدته : وكذلك تكشف تفشك في تجلي الحق بقع الحفايق' . 

راما التحلك الحقي:دووالتجاي الحهدمةن من العلاتكه الديق حلفية 

الله تعالى له ولما يستحقه جلاله. 

وقد كان الشبلي رحمه الله تعالى صاحب وله وكان يرد إلى نفسه 

فى خال الضلاه . فلم يكن له عقيف هذا المقام: والله يفول الكق 4 


ب الحق والأ 


7 - مقتضي تجلي الحق في جلاله المطلق أن يظهر ما عنده 
عر ا عر لس مر الا ده 
تعالى لا عن أمر فيقوم التجلي في حقه «العارف» مقام : افعل , 
فعل لابد من وجود |الأمر عند التكوين لقوله تعالى : 'إِنَمَا أَمْرٌهُ 0 
أرَاد سَيْنًا أن تقول له كن فيكون (82)" [يس 827 ]. 
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8 - وأما فعل التجلي في نفس العارف إنما هو بالخاصة لا بالأمر 
فان الاثر الظاهن فى.نفسة هو ما اعطاه التجلي هذاته لا باهر 
وخطاب زائد عليه . فهذا التجلي يعطيك بمجرد المشاهدة ما يعطيك 
الأمر فهولك تمتزلة قرائن: الأحوال. فى المشاهة فالمتحقى بتحلئن 
الحق لا يلاحظ 

عنودية اضلا بل هوءفت فا مقتضة خلال الكق: حتى لو سئل عن سر 
عبادته لا يعلم. 

اللهم إلا أن قامت به حقيقة أظهرت أثرها فيه فكان صلاة وصوما. 
ويكون ذلك الأثر موافقا لما جاءت به الشرائع لا يناقضه أبدا. 


9 - وأما جلي الأمر فهو مختص بالشرائع . وهو للملائكة وللنبوة 
والأمر 5 الجارد فتيا اما وا مسر ين الرميال مايه 
الح د اسم ل الل اع ورف ري الس لوطو اميه 
على مكل التلفى . 
ماعب جلي المونرق وطاقفت الساذة ميحس وها في هد 

ور 1 


هذا اله 


0 - (لله رجال كشف لهم عن قلوبهم فلاحظوا جلاله 
العحطلق'  )‏ ودن الخلال المطلق» معدن ررجة فيه اليه . 

ولذلك سلبهم عن ملاحظة السوي , ما داموا في هذا العو 
(فأعطاهم بذاته) بلا واسطة . (ما يستحقه) أي كل واحد منهم 
بحسب استعداده (من الآداب والإجلال) اللائقة بالمقام. 

ولذلك إذا قام أثر التجلي بصورة العبادة كان موافقا لما جاءت به 
الشرائع (فهم القائمون بحق الله) على ما أعطاهم المقام, (لا 
ناخرة) فمقتضى طبعهم القيام بحقه مع عدم ملاحظتهم قيامهم . 
(وهو مقام جليل لا يناله إلا الأفراد من الرجال) ولهذا لا 
حكم لمن قام بالأمر عليهم. (وهو مقام أرواح الجمادات) حيث 
لواشوحة إليها ]لامر فتسييحها عن الطبع أذ عن !ا لذمر: 
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(ومن هذا المقام تدكددك الجبل وصعق مو سى عليه السلام 
ولم يفتقر في ذلك إلى الأمر بالتدكدك والصعق) فإن 
التجلي اخطى ذلك بمجرد المشاهدة . 

فصاحب هذا المشهد مع الربوبية بالكلية لا حضور له مع نفسه ولا مع 
عبوديته , بخلاف صاحب الام فإنه مع نفسه وعبوديته ؛ ومع الحق 
تكون عبوديته له وهو قبلتها . 

(فهؤلاء خصائص الله: قاموا بعبادة الله على حق الله) لا 
على حق العبودية . فإن عبوديتهم من أثر التجلي . فلا يعرفون 
وجوبها عليهم (وهم الخارجون عن الأمر) ما داموا في هذا 
المقام. 

1 - (ولله عبيد قائمون بأمر الله) وهم مظاهر تجلي الأمر 
وهم مع أنفسهم وعبوديتهم يرون في مشاهدهم كل ما يتوجه إليهم 
من الحقائق الإلهية . وما هو المطلوب من التوحهات الأسمائية من 
التصاريف فى افاق الوجوة وأعفاقه . ولهم كشك كل نتدىء قن 
نفس ذلك الشيء على حدة : 

تكشف: حقيقة الهواء فى الهواء::والماء:في:الماء: والارض في الأرضن 
. مع ما يتبعها من اللوازم التفصيلية . (كالملائكة المسخرة الذين 
لي ا ام 0 ون و 
كالمؤمنين الذين ما حصل لهم هذا المقام) 1 مقام تجلي 
الحق القاضي بالعبودية على حق الله (قهم) اى المتحققون بتجلن 
الأمر هم (القائمون بأمر الله وهم القائمون بحقوق 
العبودية وهؤلائك ) اي اهل تجلي الحق هم (القائمون بحقوق 
الربوبية) على وجه ذكر آنفا . 

(فهؤلاء 0 إلى أمر يصرفهم فليس لذواتهم --0 
وما كان 1 ليعذبهم 0 فيهم. 
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لي 


لله عبيد احضرهم الحق تعالى فيه ثم از الهس ينها ا حر هد 

فزالوا للدين احصروهم فكان الخصور عين العيبة:؛والغبية 
عين الحضور , والبعد عين القرب ؛ وعين البعد هو مقام 

إيجاد الأحوال". 

فاح يفب الحدلد شين جد المشاع وهال لى: #المعلى 

واحد " فقلت له : " لا ترسله بل من وجوه فإن الإطلاق 

فيما لا يصح الإطلاق فيه يناقض الحقائق ' 

وقال : " غيبه شهوده وشهوده غيبه ' , فقلت اله الشاف 

تدا وغيبتة عضاقة والقتب غيب لا شهود قند لا تدركة 

البصار فالغائب المشهود من غيبه إضافة " . 

فانصرف وهو يقول : 7 الغيب غائب في الغيب 0 وكنت 

في وقت اجتماعي به في هذا المقام قريب عهدٍ بسقيط 

00 

. 29 


00 ٍْ هذا اله 


الما العا نس اندر الاسام تمه رفكرم محم يي و 
ادن العزي رضي الله عن واريضان ونين شرن وروحة ٠‏ لله كمد 
احمريم [لدى الف ف انا ل لد لا م 
بيوت الله تعالى . / 


شرحه سد مد اك عو" 


لأنه أزالهم بما أحضرهم امن الوجه الذى احصرب. 
إذا : العبد ذا ال 
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كذلك نه أولا من الوجه الذي هو آخرهء لا 


لممة ل . 

وكذلك يعلم المتحقق بهذا المشهد كيف تضاف النسب إلى الله 

تعالى من عين واحدة لا من الوجوه المختلفة التي يحكم بها العقل 

في طوره . 

وهذا المشهد من مشاهد الطور الذي هو وراء طور العقل. وهذا 

المشهد هو 0 اتحاد الأحوال. 

واحتمعت فيه بالجنيد رحمه الله فقال لي : المعنى واحد. فقلت له : 

في هذا المقام خاصة , لا في كل مقام فلا ترسله مطلقا يا جنيد. نان 

الباطن والظاهر من حيث الحق واحد. وأما من حيتك. الخلق 'فلا . 

فإن نسبة الظاهر من الحق إلى الخلق غير نسبة الباطن . فلها 

ا او فلا يقال فيهها أنهها واحد فين كل 
. فلهذا قلنا: لا ترسله . فقال الجنيد: غيبه شهوده » وشهوده 


دست فقلت له : الشاهد شاهد أبدا وغيبه إضافة والغيب غيب لا شهود 

فيه .. فشوود :الحق سبحانة لنا إنما هو من غبيه الإضافي + وأما الغيت 

المخقق فلا شهود فيه ابذا وهو الغيت المطلق.. ولوغاب عن الله 

تعالى شيء لغابت نفسه عنةه . 

لكو ل ضع أن عيب عند سيق فو ممجات لله تفيل سلمويةا 
. فإن الشهود والحجاب وجميع الأحكام في حقناء نسب وإضافات 

واحكام :محققة : وهو سبحانه احدذى الدات ليسن فيه سيواه ولا فى 

سواه لشديء منه » وإنما هذه السنة التعريف يطلقها العارفون 

م والتقريب والتانيس والتشويق 

وندله قن الله شم ار نه سان عسات كرو عن ليه 


إضافة . 
قال في شرحهٍ : ليس تخصيص الأبصار ينفي الإدراك عنها ؛ فنفي 
الإدراك عن الأبصار التي فى امام الفقلت ادن الفقل لمي نش دف 


ناسين اردراك عن الجر الدى هو الوضف ال خض نان الفيل 
أضعد إذراكا وابعد: لكن. للحق تغالى مناظر بتخلى فيها . 


206 


فتلك المناظر هي الغيب الإضافي الذي يصح أن يقال فيه: غيبه 
شهوده . وتلك المناظر لا يصح تجليها من حيث هي ولا وجود لها إلا 
بتجلي الحق بها إليك. فالمناظر هي مدرك الناظر وهي توجهات 
خاضدهن العن الي أطيرت احنامها في ذل موطن بحست ذلك 
الموطن. ْ 
ولهذا تفاوت إدراك اهل التجلي بقدر قوة استعدادهم وتحققهم في 
التمكين ولو كانت الذات المنزهة من حيث هي «١‏ هي المشهودة لما 
صحم أن يختلف أثرها ولا كان بيقع التفاضل في شهودها . 
فلما وجدنا اختلاف الآثار علمنا أن المدارك إنها تعلفت بالمتاظر 
المناسبة للناظر فتحقق 
واعلم أن روبة لسلا والتلذذ بشهوده لم الكن تلك اللذة من كونه 
اسنانا انها كات من كوية يلظانا , ولاج عدر الناظن نبيه تلددت 
بهذا الوجه الزايد على إنسانية السلطان . 
وحوج م اسه التي ليت وظايت و ها تله ]للد فقي | كم 
الحى تغالى فان السية والعرسة تظلينا. ويظلبها لا الذات العدرهة:: 
فافهم. فذات السلطان اقتضت السلطنة والمرتبة هي المشهودة 
وطفي التي حجبت المحل أن يعقوم نه الإدراك . وهاهنا سر كبير 
وحقيقة عظيمة أقرب نسبتها إلى الكون هو حقيقة المرأة . 
0 أسرار عزيزة . والسلام . 

قول الشيح كنت فيو دا امام فريي قي عيم يط الزدرف 
ا العرش. أشار رضي الله عنه إلى ظهوره بالحلية التي اتصانا 
ا ل اسيم حك اطلق: ما مون سانة: أن نفيد . 
والله يقول الحق " 


2 - (لله عبيد) خصص العبيد بالاسم «الله» وإحضارهم بالاسم 
الحق» فإن عموم الإلهية يطلب ثبوت الإنسان الذي هو المألوه الأتم 
والمظهر الأجمع لا زواله . والحق هو نور عين الوجود المطلق الباطن 
. والخلق ظله الظاهر 
كما قال العارف: 

20867 


فإذ] عضر الظل نمع الور تنك !راذا خصر فه رال: 

ولذلك قال قدس سره : (أحضرهم الحق تعالى فيه ثم 
أزالهم) ثم هنا ليست للمهلة كما في نحو قوله : 

كير الردسي فحت العفام جرع 12 فى الاناضم تق 

فإن الهز والاضطراب معا في وقت واحد, والحق من حيث كونه 
احدى الات ل يطلب المالى مسي الشوية فار صر اس هذا 
الوجه للإحاطة والاشتمال . | 

فكل شيء فيها عن كل شيرة كاسشتمال كل د من اجزاء 
السحره فى السجاة على الك فض كل بد قر 0 > اسنرف كك 
نتدسىع. 

ولذلك أحضرهم الحق في أحديته فأزالهم فيما أحضرهم (بما 
أحضرهم) من وجه 0 (فزالوا ( بزوال الإضافات والنسب 
رسوم الغيرية ْ 

اشتمال الكل على الكل م اد ولد عدن الحصورم 
والبعد عين القرب 4 والقرب عبن البعد وهذا اعناء إيجاد 
الأحوال) اف أحوال الوحود مطلقا. 

0 بذوق هد التجلي يعلم كون 0 000 من روج هو انه 
1 


313 - ثم قال قدس سره : (واجتمعت بالجنيد في هذا 
المقام) يريد اجتماعا روحانية إذ شأن الكامل المنطلق في ذاته . 
ان لا ينحصر في البرازخ . 
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فله أن يخرج منها إلى العوالم الحسية وبالعكس , اختيارة . فإنه إذا 
تحقق بالكمال الوسطي لا تقيده آفاق الوجود ولا تحصره , بل له أن 
فخول الى.اى ضورة ناء ‏ وينتقل إلى اى,عالم اراد , اختارة.. 
فإن الحكم الوسط بالنسبة إلى سائر أطرافه على السواء. وهو من 
باب قوله تعالى : "في أي صُورَةٍ مَا شَاءَ رَكْبَكَ (8) " [الانفطار :8 ] 
فله الاجتماعات الحسية والبرزخية بالأرواح . 

الأرواح الفائقة. 0 اه المساونة الدررسة فين 8 0 شاء كي 
الالتماس بعد تقوية رقيقة المناسبة بينه و بيبا : 

وهو سبحصضن أنضا'من دونه :من الأرواة ربية بعكم العلفري تم قال 
قدس سره : (وقال لي) يعني الجنيد (المعنى واحد فقلت 

له :) تعم في هذا المقام خاضه : لا فئ كل مقام (لآ ترنشلة) ولا 
تطلق حكمه (بل ذلك من وجه) دون وجه . 

فإن الظاهر والباطن في جنب الحق واحد ويختلفان بنسبتهما من 
الحى الى الحلى ::فان بسبة الظاهر منه تعالن الييم غير بسية 
الباطر: 


(فإن الإطلاق فيما لا يصح الإطلاق فيه يناقض الحقائق) 

تاطلاى مانع الخلى من اجتلاب الظاهر والاطن ل يصة: بل افص 
حقائقهم. إذ لكل حقيقة منها ظاهر و باطن فإن أطلق جانبها منهما. 

له ند الحلى حقائق محتاءة . 

فإطلاقهم عنها ا جقالقي.” المقول عليها : "ولايزالون مخلفين" 

زحوة :115 ؟ولدلك خلقيم "هود . 119). 


4 - (فقال: غيبه شهوده و شهوده غيبه) فأتبع بهذا قوله : 
المع راكد ولع سقض مدماد يدون ددا التجلي (فقلت لد: 
التشاهد شاهد اذا ) .ان الحق الحاصر مع تستته لم اسخير عن 
خطوره عقي آنا (وعيه إضافة) أي السب والاضافة إلا ها 
ا فاع ا ل ا ا ال 27 
عننا فنها متتتور: .فنينا (والعيت] المحدى (عيب لا شهود فيه) 
أصلا (لا تدركه الأبصار) ولا البصيرة . وكون هذا الغيب محققا 
معطلا اسه ]لا 1ك شهود لا فيه |1 
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ال ا ل 
شيء ولا نفسه , بوجه من الوجو 

فل غال في هذا لحب المجفى النسيفة إلينا : إن غيبه شهوده . 
فإن غيبه لنا غيب دائما أبدا خودي ل عر ع 
الو ل بر . فتلك المناظر هي الغيب 
الإضافى الذى يصة أن يفال فيه: عيية شتهودة.. 

فإن الحق غيب فيه في عين كونه فيه مشهودة لنا. 

هذا كلامه "ابن العربي" في بعض إملائه . 

5 - فمناظر الحق ومراتب اد هم سير . فإن 


0 مشهود فيها وشهوده فيها, عين عيبه . إذ ليس لحقيقة الظاهر 


1 إملائة : ائد فقال 


0 00 إدراك أهل التجلي قور قوة 0 وتحققهم في 
التمكين ولو كانت الذات المنزهة من حيث هي مشهودة لما صح أن 
يختلف أثرها . ولا كان يقع التفاضل في شهودها . 

فلما وجدنا اختلاف الآثار 000 أن السارك إنها علقت بالماحار 
المناسبة للناظر. (فالغائب المشهود من غيبه إضافة) كما بين 
الآن (فانصرف) يعني الجنيدء زوم شول الغتف) أى المحفق 
(غائب في الغيب) ١ق‏ في نقسة . ومن كانت غيبته باقتضاء ذاته 
فلا يحضر أبدا. 

6 - ( وكنت في وقت اجتماعي به في هذا المقام , 
قريب عهد بسقيط الرفرف بن ساقط العرش في بيت 
ال ار 
بتحلية اقتضاها مقام سقيط رفرف بن ساقط العرش 
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اذتمن :مفتقى مقامةه اظلاق قا .من شانة ان فيد نروهق رجحل واخد 
في كل زمان يسمي بهذا الاسم على مقتضى مقامه . وعليه مدار 
فلك هذا المقام . 

فيها وعذة الفعنت 0 ا 0 
وتسمى هذه الحقيقة ٠.‏ با عتبار سقوطها من العرش على الأرض 
بساقط العرش . فمن كان من الأناسي على شهود عليه هذه 
الحقيقة. في المحيط العرشي والمركز الأرضي مه بالوعدة 
والإجمال كان شهوده متفرع من شهودها الأحوط وسقوطه من 
سقوطها فكان صاحب رفرف من الرفارف العرشية . 


إذ ليس شهود الفرع كشهود أصله , إحاطة واشتمالا فإذا ظهر الفرع 
بخلية أضله .في هر كر الارصض شدي يسفيط الر سروف ومن حمة تود 
شهوده عن شهود اصله الشامل المسمى بساقط العرش . نسب 
سقيط الرفرف إليه 00 فاعطاه المقام حالتئذ, اسم سقيط 
ال افر العرش 

لعله هن لمعي .فى العسم | لالقف ولك تفال اوالقه اذا شرف" 


ا ]ا 

وقد أوعاً لبه العارف_بقوله: 

اذا سقط التجم من اوعة :: وكات الشفوظ على 
جيه 

فما كان إلا ليدري اذا ..... تدلي إلى السفل من كنهه 


فيعر ف من نقفسه ربه ممممه كما يعرف الشبه من شبهه 
ا 0 لو اتوك ا ار 1 
هئ الفتل:الاغلن؛ ومشهدها فيه ليس كمثله شيء. 

وبسقوطها إلى قلب الأرض الذي هو محل قيام العمد المعنوي 
والنتتاق تكون على ضورة الإنشسان:. الأكمل الفرد ومتشتهدها فية:: 
سر: «مرضت فلم تعدني»: وجعت فلم تطعمني ,: وظمئت 
فلم تسقني>» 
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ولقاءفن حيتف كونها الفقل الأعلى سين الإنسانية: «« كيت نيا واحض يي 
الماء والطين». وفي كونها على الصورة الفردية : «لا نبي بعدي». 
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5 - شرح دي ون نت 
م لا 


بأ طالب معرفة توشيدخالقد كيف لك يذلك ؟ وأنت فب 
بوجودها ؟ ‏ 

وإن عدمت فيبقى الواحد يعرف نفسه . 

كفولك بفعرفة التو حهوانت ها صدروت كن الوا جد عد 
حيث وحدانيته وإنما صدرت عنه من حيث نسبة ما . 

ومن كان ال وجوده على هذا النحو - من حيث هو ومن 
ستسوييه كاب لقا وت التوحيد . 

خانها دليل على توعد الفعال: 

إن مرحم خيره قنا لا وى التكرية وشت المع شية واعنة 
أهل الطريقة , بالتوحيد . 

وفى هذ| التجحلي راث النفورف:رحمة الله : 


5 - إملاء ابن _ سودكين على هذا الفصل : 
« ومن تجلي : لا يعلم التوحيد. قال إمامنا العالم الراسخ المحقق 
رضي الله عنه 0 معرفة فح ذابت خالقه . 

هذا اله أبت ال رحمه الله تعالى. 00000 
شيخي نفع الله به بقول في أثناء شرحه لهذا التجلي ماهذا معناه ' 
إلمراد بالتوحيد توحيد الذات , فإنه لا يدرك بدليل 
أصلا ولا بذوق أبدا الع . لكون الحق 
سشبحانه وتعالئ له المزتية الاولى والأحدية الدايمة . والعبد في 
المرتبة الثانية, فلا يصح خروجه منها أبدا . فانى له بذوق 
التوحيد. 
وأما توحيز الالوشة . فإنه يوصل إليه بالدليل وبالذوق . 
فالدليل لما يقتضيه النظر العفلي '.وأما الدوق جللايور بالصورة 
وقبول الخلافة. حتى كان ميراث ذلك من الحي الذي لا يموت إلى 
الحي الذي لا يموت وقوله : لا يغرنك وحدانية خاصيتك فإنها دليل 
على سيدا اتدل 


3ؤ2 


أي لا فاعل إلا هو. فهذا توحيد الفعل . فالممكن لا يمكن معرفة 
موجده إلا بنسبة الفعل والإيجاد . فاعلم ترشد. والسلام». 


5 - هن , ب لا التوحيد 


7 - (يا طالب معرفة توحيد ذات خالقه) لا تطلب ما لا 
يحصل للسوى منه شمة: ولا يتأتى بتدليل ولا بذوق لمستدل وذائق. 
توحيد إياه توحيده .... ونعت من ينعته لاحد 

( كيف لك بذلك وانت في المرتبة الثانية من الوجود). وهو 
تعالى من حيث توحيده الذاتي اقل لا يطلب الثاني . 

فليس للثاني وصول إلى أول لا يطلبه. فأنى له بذوق توحيده الذاتي . 
(وأني للاثنين بمعرفة الواحد بوجودها) أي في وجود المرتبة 
والأحدية الذاتية الدائمة لا تطلب الزائد عليها . والتوحيد الحاصل من 
الثاني 1 زائد علف الأول ١‏ وإن عدمت) عن وجودك بمحو 
رسومك. (فيبقى الواحد يعرف نفسه) في نفسه . 


8 - ( كيف لك بمعرفة التوحيد ) الذاتي ( وأنت ما صدرت 
عن الواحد من حيت وحدانيته وإنما صدرت عنه من حيتت 
نسبة ما ومن كان أصل وجوده على هذا النحو من حيث هو 
ومن حيست موحده فان له بذوق التوحيد ( الذاتي واما توحيد 
اللوضة نمة عتوصل اليه الففل ورلرئلة النظرية د انون أيضا. 

فان الدائق'من حدت كونه على الضورة له ربة الخلافة وطى إتها 
ترجع إلى المرتبة الإلهية لا إلى الذات . 

ثم قال : 

8م زولا تغرنك وغداعة خاضبعك) التي تمبر لك موجدتها كن 
غيرك (فإتها) مفعولة الفاعل . مستقل في الإيجاد فهي (د 


على توحيد الفعل) حتى تعلم أن لا فاعل إلا الله فليس لك أن 
عرف مد عدك إلا بسسة الفغل. والايحاد + 
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( جل معنى التوحيد عن أن يعرفه غيره ) أي غير الحق. (فما 
ليا سيوف التحريد) ان |لجاع بالكلية عن شتهود السو . أمهو 
المعبر عنه عند أهل الطريقة بالتوحيد) وهذا القدر هو الذي 
3 01 (وفى هذا التجلي :رايت التقري) صاحب المواقف 
ماقام مو فقا فيما! سم وال سول العم ود 
التسسل” 


56 الع ا انك 
ا ا 
فإن الخليفة عامون يحم أتقالٍ المملكة كلها 550008 
جرت اله ولا بيرك كيه حديينةا اخيره 

قلت للشبلي في هذا التجلي له 
والخلافة تفرق فالموحد لا يكون خليفة مع حضوره في 
توحيده . 
فقال لي : " هو المذهب فأي القائمين 05 : 
فقلت : " الخلفة مضطر في الخلافة والتوحيد الأصل " 
قال لي : " وهل لذلك علامة " . 


كو سف اك وك اساي سي كسفيه جم 


بدر . ا : 5 

ولو سئل عن أكله وهو ياكل لم يدر انه اكل . 

وحتى لو اراد ان يرفع لقمة لقمة لم يستطع . ذلك لوهنه 
وعدم قدرته 7 


يقابله إلا العدم . المشار إليه بالسكوت . . 


6 - إملاء ا دكير هذا ١‏ . 
' ومن تجلي تقل التوحيد ا 57 


ال ء ما هذا 7 


2006 


قال تعالى : وإنا سنلقي لك ولا ثقيلا ومن ووه معاني ذلك أن يؤمر 
بالتوحيد من كونه لا ينال حقيقة . 
فلا يببقى الطلب إلا للتوحيد الذي يصح أن يدرك وينال » وهو توحيد 
الألوهية . 
وفيه تتنوع عليه الأشياء وإذا تنوكت عليه المطالب تكثرت وثقلت 
عليه لكونها تخالف مقصوده الذي هو التوحيد والموحد من جميع 
الا لا يصح أن يكون خليفة, لأن المستخلفين يطلبونه بوجوه 

ةَ وأحكام متعددة . 
فكثرة النسب من شرط الخلافة وهي تنافي الوحدانية وتوحيد 
الألوهية بهذه النسية «هو»: هالألوهية لا تانى لها فن خنسها وفغ :هذا 
فلها ننسب وأحكام. فتحقق. 
وأها سكوت شيخا رضي اللة تعالت غتة« عن الشيلي كد يشؤالة 
إياه , 
وقول الشيخ له : قل , فقد قلت أراد شيخنا به قول الحقاية 
وهو 0 السكوت في موطن السكوت فيكون السكوت في 5 
عين 
أي ما شائل الود إلا العدم الذي توجهت الإشارة إليه بالسكوت . 
فاخذ الشبلى يعيبر عن إشارة الشيخ اليه قفي شكتته ٠‏ عندمط 


تحقق بلسان الإشاء 0 
ش له الخ 


في ذلك المقام وقبله فيه . والله يقول 


0- تفل التوحية :اذا تزل:بالقلت:. من أعباء "انا ستلفى عليك 
قولا ثقيلا" [ المرمل: 5]. 

تداعت له الجوارح والجوانحج وانطمست , دون مطلبه الأحمى , 
شموع المطالب الخمة.: 

رلدلك (السوحد من حمية الؤكود الا يفخ أن كون خليفة ) 
0 : ما يقطع: [][] نسب الغيز فظلفا ‏ قضلا عن اتقالهم: 
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( والخليفة مامور بحمل أثقال المملكة كلها ). بل من شرط 
الخلافة , اعتبار نسب المستخافين ووجوه مطالبهم . وذلا ينافي حكم 
التوعيد: القاطع يطلكتةه تسب السوى ؛ ولذلك قال : ( والتوحية 
يفردها اليه ولا يترك فيه متسعة لغيره ) . حتى أن يرفع عن 
ذات الخليفةتها سبعر بالنترية. ولن تطلبب الالهية لها .ماحيت 
توحيدها , ثانيا من جنسها . 


1 - ( وقلت للشبلي , في هذا التجلي : يا شبلي , 
التوحيد يجمع والخلافة تفرق ؛ فالموحد لا يكون خليفة مع 
حضوره في توحيده ) . 

فان الخليفة ينبع النسب والاضافة , القاضية بالتعدد والكثرة , 
والموحد يسقطها عن ذات , لا يسع معها غيرها . 

فعان : هو المذهب ) الحق . ثم قال : ( فأي المقامين 
أتم ؟ - فقلت : الخليفة مضطر في الخلافة ) , فانه مامور 
ا والتوحيد » هو «الأصل » 
الثابت في نفسيه . فلا يفتقرالى مثبت 


2 - « فقال : هل لذلك علامة ؟ - قلت : نعم؟ - فقال 
لي : " وما هي ؟ 
قلت له : "قل انت" ! " فقد قلته " أنا في سكوتي ما يغنيك 
عن الجواب ٠‏ 
فنانه ددن شرف 1 رقم فى سكين أن بالسضين ل ناه | العد : 
المشار إليه بالسكوت . 
( فقال ) الشبلي : إن علامته (ان لا يعلم) المتحقق بالتوحيد 
( شيئا ولا يريد شيئا ولا يقدر على شيء .. حتى لو سئل 
عن التفرقة بين يده ورجله لم يدر . ولو سئل عن أكله : 
وهو يأكل ؛ لم يدر أنه أكل . 
وعدم قدرته ) 
فان كل ال وحبد مجم عليه الامكان: والقوف بالكلية . 
م كال ١‏ فضلك واتهرهت ) مله من أماراكزضاءه 
واعترافه باصابته . 

08ؤظ2 
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7 - شرح تجلي العلة 
7 - متن تجلي العلة : 

راس الحلدت 5 هذا التطلي. 

فقلت له يا حلاج عل احسع عه غاعة ارت 
فتبسيم وقال لي : تريد قول القائل : يا علة العلل ويا 
قديما لم تزل ؟ . 

قلت له : نعم . 

قال لي : هذه قولة جاهل !!! 

اعلم أن الله يلق الغلل وليين بغلة : 

كيف يقبل العلة من كان ولا شيء ؟؟ ! د وأوخة لا فح 
شيء وهو الآن كما كان ولا شيء ؟؟ ! جل وتعالى . 

لو كان علة لارتبط ولو ارتبط لم يصح له الكمال تعالى 
الله عما يقول الظالمون علواً كبيراً . 

قلت له : هكذا أعرفه . 

قال لي : هكذا فينبغي أن يُعرف فاثبت . 

قلت له : لم تركت بيتك يخرب ؟. 

فتبسم وقال : لما استطالت عليه أيدي الأكوان حين 
أخليته فافنيت ثم أفنيت ثم أفنيت وخلفت هارون في 
هدّوا من قواعده ما هدّوا رددت إليه بعد الفنإء فاشرقت 
ادي لعي أ الو ارو ووو وتيود بجر 17ر0 5 
الحلاج !!! والحلاج ما مات . 

ولكن المنب شرب والتشاكن ارتخل. : 

فقلت له : عندي ما تكون يه مدحوض الحجة . 

0 وقال : " وَفَوْقَ كُلّ ذي عِلم عَلِيمٌ " 00005" 


٠ تتعرص‎ 


7 - أملاء ابر د كير هذا الد 
2300 


تومن نوع تجلي الغلة لوي 
هذا التجلي وذلك غاية وسعى . فتركته وانصر 

عد مضي ايت برا اا : اثا] شرحه لهذا 
التجلي ما هذا معناه . انه لما اجيت بالحلاج - رحمه الله ! - في هذا 
التعلن وسالنه عن العلية » هل بع عندة ام ل ؟ 

فقال : هو قولة جاهل : يعني ارسطو. ثم نزه نزها حسنا . 
فقلت , عند سماعي تنزهه : هكذا اعرفه . 

فقال : هكذا ينبغي أن يعرف . فاثبت ! - 

قال الشيخ : وينبغي للمتناظرين, اذا ادعى أحدهما القوة في أمر 
ما. ان يدخل عليه الآخر في ذلك المقام بنسبة لا يعلمها فيفضحه 
0 

وما قال العدج للنسي 1 سادة اللماعلف : “انيت 1* ومدق مناعة 
عضي له ددا القول الشعة . قال لك رامن غوني): الى مركت متك 
يخرب؟» - فتبسم عند سماعه اشارة الشيخ . واجاب بما لا يطابق 
مقصوة: النتنية واشارته : 

فقال له الشيخ حينئذ. لما كفاه مؤنة نفسه بجوابه : عندي ما تكونبه 
مدحوض الحجة . ففهم حينئذ الإشارة . وعرف ما كان حمل منه : 
"فاطرق ! ". هكذا أعرفه . 

فقال : هكذا ينبغي أن يعرف . فائبت . 

قال الشيخ : وينبغي للمتناظرين إذا ادعى أحدهما القوة في أمر 
ماه أن جل عليه الاخزر فيد لك العقام أنعبة: لد رعلقها فيفتضحه ف 
ال نفسه حينتذ مؤنة التعب. 

ولما قال الحلاج للشيخ سلام الله عليه ل 
ااي اي ا ل 0 

واحات: يما لا يطايق مقضود ا لشية واشارته . فقال له الشيخ 
حينئذ لما كفاه مؤنة نفسه بجوابه : عندي ما تكون به مدحوض الحجة 
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7 - شرح تجلي العلة 


3 - ( رأيت الحلاج في هذا التجلي ) القاضي بتحقيق كونه 
لك 


! يقل بها . 
( وقال لي ؛ تريد بقول القائل : ( با علة العلل ؛ ويا قديما 
لم يزل - قلت له : نعم ! - قال : هذه قولة جاهل ! ) - يعنى 


ثم قال : ( اعلم أن الله يخلق العلل ) المستلزمة لوجود 
معلولاتها . (وليس بعلة) لشيء أبدا . (كيف يقبل العلة من 
كان) في الأزل ولاشيء معه . 
(وأوجد ( العالم لا من شيء وهو الآن كما كان :ولا شيء) 
ا 
جود . 
(جل وتعالى لو كان علة لارتبط) بمعلوله (ولو ارتبط لم 
يصح له الكمال) إذ الارتباط يشعر بالافتقار. فارتباظه تعالى 
بالمعلول إن كاسن ققخصيى الما نيكون كن إنجاب دل قن ايان 
(تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا) بل إنه تعالى 
شاء في الأزل أن يخلق الخلق ,. فخلق في الأبد كما شاء في الأزل 
منة على ما أوجده من غير أن يجب عليه إيجاده . 
( قلت له هكذا أعرفه قال لي هكذا ينبغي أن يعرف فاثبت 
) على ما عرفت. 


4 - فلما شهد ذوق الحلاج بتجريد الحق عن الحقائق والأحوال 
مطلقا حكم في شهوده انه الغاية القصوى في مواطن الكمالات 
الإنشامة فاعطات معامة علما ضكتها فى مع غليد ذات الحى 
والارساط ينها ونون الدوات 
ولع بشهة له :دوقه يتحفيق الارتباط نين أسمانة تعالي والاعيات 
الخلقية من حيتية توقف ظهور الأسماء عل وجحود الأعيان. 
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ووججود الأعيان 0 ظهور الأسماء. 
فشاهد الحلا عا 


تاعطاء طيين عليه الحال الب ينهد يها عن نذا العالم أن يقول له : 
قات راعفا بان هذا التحقيق ناش من مشية القرق'الاول: حيت 
لم يكن له قدم وذوق في مشهد الفرق الثاني . 

وهو مشهد التلوين بعد التمكين حتى يشهد له ذوقه بجمع الحق 
والحقائق وظهورهما بلا مز احمة. ثم تيت ارتباط الأسشماء بالاغيات 
الكويهة. 

فلهذا 9 الثبات من الشيخ على القدر الذق شهد به ذوقه وحاله 
مشعر انان هذا الفذر هن المسهى: . 

«وليس وراء عبادان قرية» ولم يحكم ذوقه أت وراء عبادان 
بحرا زاخرا شغي فيه الفوض إلى لا غاية:. فلما استشعز الشيخ يما 
له سنال منة مركا له كته التحقة فنها الب افجامه وافازقد نان 
مقامه دون الغاية ااا في الكمال . 


ولذلك قال قدس سره : 
5 2 [قلفاله الم تركت.نيتك تحري ؟)اولا كنكتة ال شلة 
يحفظه عن الخراب ( فتبسم) مستشعرة بإصابة سهمي الغرض 


(وقال) متمسكا بما يقتضيه مقامه حالتئذ (لما اسسطال- عليصه 
أيدي الأكوان ) بالمنع والتحجير واستتباعهم إياه في طرق تقليدهم 
( حين أخليقه ) بحكم الانسلاخ القاضي بخلاص لطيفتي من شرك 
التقييد إلى فضاء الإطلاق (فأفنيت) أي صرت فانية عن كل ما 
تراءى لى في المشاهد النفسية من الرسوم الظاهرة. 

لو لا كر ار بر كر 5 
الرسسوم الباطنة: ( نم اضيت ) عن كل نما تراءق ل فى العفنياهة 
القلبية من الرسوم الجامعة الكونية . فوجدت إذ ذاك البيت مفتقرة 
إلى ار وقد حكم المقام على لطيفتي بالسراح والانطلاق 
(.وخلفت هارون ) انالهيه الروعانية المتولدة فى البيت .من 
إشراق المرتحل عنه بحكم الانسلاخ لتدبر فيه على سنن ما يعطيه 
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حال المرحل عه فى اندرا قوتفله زفي قوفف )من الجدارة 
ا والقوى البادية والحاضره :.( فاستصعهعوة لغستى: ) ع 


- 00 في لذات الأحوال القاضية برفع التحجير (فأجمعوا 
على تخريبه) بإبراز نتائج الأحوال بلسان الشطح ( فلما هدوا 
من قواعده ) القاضية بالتزام التحجيرء (ما هدوا ء رددت إليه ) 
من حال الانسلاخ ( بعد الغناء ) أي بعد فنائي في المشاهد الثلاث 
المذكورة ( فأشرفت عليه ا 00 

0 تكست طبه بن الاكران) سن القت لاط 0 العائدة 
نحت سوزة الجال إلى إظلافها الطبيفي» الثابية: في سراحها ضفن 

التزام التحجير. 

( فقيضت قيبضتي عنه ) وهي التي تركها فيه للتدبير حالة غيبته 
عنه . ( فقيل مات الحلاج » والحلاج ما مات , ولكن البيت 
حخرب والساكن ا رجحل ). 


6 - قال قدس سره : لما سمعت منه هذا المقال (فقلت له 
: عندي ما تكون به مدحوض ع و د ا لوو ود 
فول له : إن تدس المخلف عنك في البيت إنما كان على قذر .ها 
أعطاه حالك في مرتقاك. . 

والخلل إنما 0 بها حكم عليك شتهودك: يعدم الارساظ نيزة 
الحق والخلق مطلقاء حيث جردت الحق عن الحقائق؛ ولم تنظر إلى 
الارتباط بين الشؤون الذاتية في الأصل . 

فإن.ظهور العفاتيخ الأول الكامنة فئ عيبت الاكدية الذاتية بعكم 
الاشتمال تفصيلا من الحضرة الإلهية الأسمائية إنما هو مرتبط بوجود 
الأعيان الكونية تمس 

وذعد العان جر قعل طليور العفابيع فى الحفدن الرلية على 
التفصيل . 

0 المشهد حققت شهودا أن مشاعرك هي مواقع 
نجوم الأسماء . بل هي الأسماء المشخصة المفصلة في أعيانها, 


وعرفت أن لآ ظهور لها ولأحكامها التفضيلية إلا بتلك المواقع. 
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يحكفه الحمة سن الدى والحقات: ولا اعالقت مظطلقا ول فروت 
مكالمة - 


بل قل : بالإطلاق في التفييد وبالتقييد في الإطلاق. فأخذت بتدبير 
يحفظ عليك بيتك , ولا أنفت عنه . 

م الل 0 . وحق الألوهية كما ينبغي . 
وجمعت عليك تجلي بحر التوحيد مالك وجمعت عليه ماله . 


ولا راحقت الريوية يقولك:: أنا.ء فكنت من الغاترين, باغرا غايات 
الكمال. ولذلك لما استشعر الحلاج بوقوع هذا التعرض أنصف في 


نفسه ( فأطرق وقال : وفوق كل ذي علم عليم . لا تعترض 
فالحق بيدك وذلك غاية وسعي ) وحق استعدادي (فتركته ) 
في المسارح البرزخية (وانصرفت) إلى لاه الحسية. 
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كج سروه 7 حل ينقال واللجة لا تنقال . 
والساحل يعلم واللجة تذاق: 

وقفت على ساحل هذه اللجة ورميت توبي وتوسطتها 
فاختلفت علي الأمواج بالتقابل فمنعتني من السباحة 
فبقيت واقفاً بها لا بنفسي . 

قرايت الجنيد !' 

فعانقته وقبلته فرحب بي وسؤهل . 

حقلت لم عات هد يك ١‏ 

فعانقني وعائقته وغرقنا فمتنا موت الأ فلا برجو حياة 


8 - إملاء | ْ هذا اله 


» ومن تحلي بخر التوحيد وهو: ل 00 . فلا نرجو 
حياة ولا نشورا . قا إما أثناء 
ذا ال 


اها 0 ا 06 التوحيد 5 توحيد الدليل 


رك 
دتدحيد الذات در الله وح اندر ل مقا 

وقوله مريت اراب اك عر فر سن امكل فاه الللطيقة 
فتويظتث اللجة. آي طليت الدات ).وهو رحب | 

وقولة د لفسة الحهز : اى له مشار :ة ني ها العفاء : واذا كان 
الجن كي را امود كمد بر عو اطكات كما لخر 

فقال.: ند نوسيطت هدم اللجة ستكدى فسنت الامدت ولك أن 
الأمد إنما يجري على الهيكل الذي هو ميزان الأزمان ادك 
حاهيا حى جاه اليد 

أي متنا عن توحيد الدليل فلا يجيء منا خلق , فمحال أن نرجع إلى 
توحيد الدليل . فلهذا قلنا لا نرجو حياة ولا نشورا . فتحقق ' 1 
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7 * (للتوحية لجة وشاحل).: فالسا ذل توغية الدلل:» واللحة 

توحيد الذات . ولذلك قال : (فالساحل ينقال واللجة لا تنقال , 

والساخل تعلم : واللحة تذاق) فان المذوقات تأبى أن تسع في 

عالم الحروف . فهذا عظم فيها اليقين انقلب ظنونا. 

ولهذا قال تعالى على لسان الصادق المصدوق : «أنا عند ظن 0 
ده للنظن سكير | كب قسيت ‏ العندية إلى الطن لد إلى النفن: 

0 0 . فلو كان هثالك البقين: لكانت نسبتها إليه. 


ا أن اليقين السانح من الشهود والعيان . المتعلق 
بشدة ظهورها أشد احستحاب . ولذلك غلب اليفين المتعلى يها تورهما. 
الا ترى إن عين التستكفين.مه كونها نوع انورها: تضرب إلى السواد . 
فهي في شدة ظهورها محتجبة بالسواد المتوهم. فكلما كبر عيانها 
غلط حجابها + فاليفين: فى قوة عيانها توهم: مغ أن العتوهم فى 
فقون عيانه حق اليقين. ‏ قافهم . 

فإن المذوق هنا مع كونه سنال عدر فسقال وم هذا البات:: 

كبر العيان علي حتى أنه :د ضار اليقين من الغيان 
توهما 

ثم قال : 


8 » زوففت على تتاحل هده اللحة) فلم ادق ظلعم 

سسا سا ا اي ا تر ا ل ا 
ل الول ل ع )د 
وغول لب هد الى لك اللكه . ( وتو سطلئها ) طلسي الانية 
ا اله 

أطلب برجن الدات حقا كهااكن ( فاحتققت على الاهواء 
7[ 0 
عنها ( فبقيت واقفا بها لا بنفسي ) فوجدت بحر التوحيد 
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الذاتق في لينين الأمواج القتقابلة لا تقسى : وعدانا يفطن ررؤزية كل 
بعين التوحيد: 


0 - (فرأيت الجنيد) عند وقوفي فيها لا بنفسي ؛ (فعانقته 
وقبلته) معانقة تعطي حقوق القرابة المعنوية . وتقبيلا هو ادب 
الوارد على السا تن فى لفحل ( فرحب بي وتسهل )موق حن 
(فقال لي مذ توسطت هذه اللجة) ووقفت لا بنقسي 
(نسيتني فنسيت الأمد) فلا أعرف لي الآن غاية إذا انتهيت إليها 
اخدنى.فيها أو لا أعرفه الا رمه الجارية على ضسكلى حيتت دهت عدن 
بذهابه . 

( فعانقني وعانقته ) تحقيقا للقرابة المعنوية وتأكيدا لها ( فمتنا 
موت الأبد ( اى استهلكت احدية اعياننا في توحيد احرة الذات (فلا 
نرجو حياة) نرجع بها إلى إحساس أعياننا . من حيث وقوفها في 
تلك اللجد نيقي اولا مسشتعور!) ترجة به إلى نوجي الدليل. 
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رايت ذا ور 0 في 1 التجلى وكان أطرف 
الناس 


محل له ذل اقنون مقس من فيلك كول عن فال 
بقولك : أن الحق بخلاف ما يتصور ويتمثنل ويتخيل . 
ثم عشي علي . تم افقت وانا ارعد نم زفري : 
وقلت : كيف يخلي الكون عنه والكون لا يقوم إلا به . 
كيف يكون عين الكون وقد كان ولا كون ؟؟ ! 
يا حبيبي !! يا " ذا النون 
دقل غلك : أنا السضيق. غلك لا تحمل سعيوك شنو نا 
تصورته منه ولا تحجبنك الحيرة عن الحيرة وقل ما قال 
فنف: وانيت :" لشن كمتله شف هق الشيية التضة ” 
السدرى 11 
لعن سو عن تور ,ولا عكاق ما تسو سي 
فقال ذو النون : هذا علم فاتني 200000000 
عني فمن لي به وقد قبضت على ما قبضت . 
فقلت يا ذا النون : ما أريدك هكذا. . 

ْ : : " وَبَدَا لَهُمِ مُّنَ اللَهِ مَا لَمْ يَكُوُوا 
يَحْتَسِبَونَ " [الزمر : 47]. 
اي ا ا 


8ك ارود توك بي ب روطي د الور ل 1 0 
عندي منه < 


فجزاك الله ” 
9 - إملاء ابر: د 
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«ومن تجلي سريان التوحيد وهو ما هذا نصه . رأيت ذا النون 
المصري في هذا التجلي وكان من أظرف الناس. . فجزاك الله عني 


قال جامعه سمعت شيخي يقول في أثناء شرحه لهذا التحلي ما هذا 


أماسدران التريحية قوق غوله تقالف مضي يك ألا تعيدنا اانا " 
[الإسراء :23] . 

ددلك أنه ها قود حيث ما عبد في كل معبود إلا الألوهية . 

ورتب الله كوين الاسيات عندها غيرة ان يكوناعناب الألؤفة 


وندنك ذل لش ياك التويه والسطه إلى الل فيعد صن بده 
الألوهية . 

فصاحب الشريك أكثف حجابا وأكثر عذابا لأنه أخطا الطريق 

وأخطأ بإضافة الشريك الذي يقربه إلى الله زلفى . 

وقوله سلام الله عليه : رأيت ذأ النون في هذا التجلي . هو كقول 
دي النون وعد 6 في قلبك وهمك الله تا 
بخلاف ذلك . 

قال الشيخ : وهذا الكلام مقبول من وجه , مردود من وجه. فرده : 
من كونك أنت الذي تصوره في وهمك وتضعه في تركيبك . 

واما وحه قبوله : فهو إذا قام عندك ل لاد 
تفكير فيه , فذلك تجل صحيح, ا 

ا أن الأكوان لله تعالى فلا تن إلا 
حقيقة , ولا بة بقع فيها من مظاهر الحق م 
لك مم ع الا 

ولا يصح أن يكون الحق تعالى عين الكون . فإنه تعالى 
قبل الكون : كان ولا كون. 

فاذ| عرفته سيحانه من هذين الفعؤيق "فين فعرفه الإظلاف النن لا 


حد فيها . 
5-0 
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ا لات 
عت : "لسن كمنله شي دودو السفيع البضير" 
م ذهب ذو النون المصري إلى ان التر فى تغط يعد 


وذلك إنما هو الترقي في درجات الجنة خاصة , وأما الترقي في 
الععائب قذايم أيذا: فتعظيم خنات الحق ذايع آردا . 

وهي عادة دامة عن تخل ل تقلع ول وقلع مر نوهاة 

وأما هذه العبادة التكليفية فهي الي اا 00 0 


دسشرى توعية الالوهية على وفقصى:: "وقسى بيك أن لذ يدوا 
إلا إياه" فيما عبد في كل معبود . 
فلم يعبد فيه « المعبود أي معبود » إلا الألوهية التي هي حق الإله 


عل جعلا قي عاد ال لوقه ال الخطا فى بس اللوضة الى ها الس 


2 - قال قدس سره : (رأيت ذا النون المدر” في هذا 
التجلي و كان من أطرف الناس. فقلت له: يا ذا النون». 
0 0 ب لضظ ايند . فالقائل 
بالتخلية قائل بالتحديد . 

فمن قال : إنه تعالى بخلاف ما يتصور فإنما قال به نظرا إلى حقيقته 
حقائق تجلياته وإلى جهة تنزيهها مطلقا. واما من حيث ظهوره, فهو 
مع كل شيء بصورة ذلك الشيء. 

فالشية دونه للم ينتفع راتحة .من الوكوؤة'فقلى هذا إنفا يقال 
الح إنها دوتبكست التصور والتخيل ونكوقها. 
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0-5 ا لخم عسي علي )شور عظمةه 
من غير حجاب ( قم زشرت ) عند شهودي طهور الحق في الحقائق 
ود يا كد 0 

( وقلت كيف يخلى الكون عنه ؛ والكون لا يقوم إلا به ) 
ومع هذا لا يصح أن يكون عين الكون . ( كيف يكون عين الكون 
وقد كان ولأ كون ) نم قلت ( يا حبيبي يا ذا النون » وقبلته 
ل سيل ]ل ) ف الك الم ل لبر 
ني وجوه النشبيه (#ففل: ما فال ) الحن في الجفة بين الحكقين 
(فنفى وأثبت) حيث قال الو لاي سا ع كمد 


الام : 111 . 

التشسه التنزيه , بالكاف دوادرة القويه فى نك 
00 بتقديم 0 «هو» المفيد للحصر. 
فعلم ان ( ليس هو عين ما تصور ء ولا يخلو ما تصور عنه ) 


4 - (فقال ذا النون : هذا علم فاتني وأنا حبيس) البرازخ 
الى لبس شما مناه الكب امد طن الرر فى الجرداة 

( والان قد سرح عني ) ما كان قابلا للاستفادة ( فمن لي به ) 
استفادة وإفادة . 

وقد قبضت على ما قبضت ولا أعرف وجه الترقي بعد الموت . 
(فقلت : يا ذا النون , ما أريدك هكذا) أن تكون على قطع 
الرجاء وعدم الإشراف كل موارد البغية . 

(مولانا وسيدنا يقول) عن الله تعالى ا" وبدا لهم من الله ما لم 
يكونوا يحتسبون " [الزمر/47] . 

فالترقي من حيث التجليات المختصة بالعبادة التكليفية . ساقط 
بسقوط التكليف وما يختص من ذلك والترقي الذي يختص بالتجليات 
المختصة بالعبادة الذاتية التي لا تتوقف على الأمر . فدائم. . 
وهكذا الترقيات المتجددة بتجدد العلم ل في المواقف الاجلة 
والمواطن الجنانية. 

ولذلك قال قدس _سره : 
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( والعلم لا يتقيد بوقت ولا بمكان ولا بنشأة ولا بحالة ولا 
بمقام فقال لي) : يعني ذا النون 

(جزاك الله خيرا قد أبين لي ما لم يكن عندي وتجلت به 
ذابي وفتح لي باب الترقي بعد الموت ؛» وما كان عندي منه 
خبر فجزاك الله عني خيرا ). 
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0- شرح تجلى جع البوديد 
0 - التوحيد : 
ع 7 عين التوحيد 
ألا ترى الأعداد هل 00 إلا الواحد :. 
فإن كنت من أهل النظر فلا تنظر في البراهين إلا في 
آحادها ولا تنظر فيها إلا بالواحد منك . 
وإن كنت من أهل المساحات الجسم فقن ع شرك 
كنا كان علرك اهدرف التونيا التوحيها عل جر جه 
الشيء إلا بنفسه . 


0 - إملاء | د 


< ومن شرح تجلي جمع التوحيد وَهو: حَمَعْ الأشياء'بة عي 
قا ا 0 


ذا التجلي ما هذا 


عساتمن سىء لاوا انوع سار فعفاب منا عد الا عع الح سر فنها 
التوحيد فتجعلها عينا واحدة والمظاهر مختلفة. فمن المناظر قربت 
الع ع 
تفرقة . 
ردك لاشهاء إلى للك الى الماندلك عليه الأشناء هو عمد علن 
الحق في التوحيد ' 

نم اعلم اتدرانها يعرف الس 6 تتفنيية. لذ بره . ومتى وصف لك امر 
م الع . فتتعلق معرفتك على الوصف الذي 
قام في محلك. 
فمعرفة الشيء لا تكون إلا بنفسه . وتعريف الشيء خاصة هو الذي 
الم لأن التعريف هو الوصف , فالمعرفة هي معرفة 

و 

وانظر إلى الأعداد فإنه ما يقيمها إلا الواحد ولا يفنيها إلا الواحد. 
وكذلك البراهين . 
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فإنك ما تنظر إلى المقدمات إلا بالمفردات التي هي آحادهاء فتنظر 
مقدهاتها بأفرادها وأفرادها غير مكتسبة لأنها تعرف باتففده] وتنصور 
فقط . 


وان كنت هن اقل السياعات. والتعان فليكن داهنا تصرك كما كيه دي 
لك العالة تراد يفكرك .فل تجلو شه ششية أيقا لا من جه الفكر 
ولا من حيث البصر ولا غير ذلك. 

فاهل العقل 'قالها: ل داغل الكون رول جارجة وقال يعض افك الحفا .ف 
: هو عين الوجود . 

وقال اخرون : هو السميع البصير من كل شيء . والله يقول الحق 


5 - (جمع الأشياء به) تعالى (عين التوحيد). ولجمعها به 
وجوه إشتى منها : أن تكون الأشياء موجودة به معدومة بنفسها . 

ومنها أن يكون منه مبدؤها وإليه غايتها . ومنها أن حقائقها 

بنسبة الأحذية الذاتية في مفاتح الغيب المندمجة بحكم اشتمال 
الكل على الكل في أحدية الجمع والوجودء وبنسبة الواحدية هي 
الأسماء التي لا مغايرة بينها وبين المسمى بها من وجه. 

بنسبة الأحدية الذاتية في مفاتح الغيب المندمجة بحكم اشتمال 
الكل على الكل في أحدية الجمع والوجودء وبنسبة الواحدية هي 
الأشهاء المي لذ مغا يوه متها ونين المسعفى ها فن وهم 

ومنها جمعها بالوجود المفاض الوحداني عليها 0 اناه : 
باستعداداتها الكلية الغير الوجودية , أولا ومنها جمعها به من حيث 
ل ية الأجناس والأنواع والمواطن والنشآت ونحوها. 

ثم قال : (ألا تري الأعداد هل يجمعها إلا الواحد) فالواحد من 
حيت كوية معضدر الاعداد : يقيفهاء من حيت كونه مرجعها يفنيها . فإن 
الواعة إذا ظهر فيها باسمه وحقيققة تدم الأعداذ» 
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6 - (فإن كنت من أهل النظر في الأشياء بفكرك الذي 
هو واحد منك (فلا تنظر في البراهين ) المتألفة من الأقيسة ( 
إلا. باحادها )اد بأجزاء ١1‏ التي هي التصورات 0 ْ 
فكأنه قد د أراف ا اا ٠‏ كما أن 
المات يجمع الأعداد . 

وإن كان حكم التمثيل فيها خفية . ثم قال : (ولا تنظر فيها) أي 
في البرافيق عند تنظرك واشت لالك إلا بالواحد منك) وهو فكرك 
لتجمع لك كثرة اليراهين على اخادها: 


7 - ( وإن كنت من أهل السياجات والعبر ) ل 

العجاط ون وله تالف :سيريا فى الرصن تارب" 

عمران : 137]. 

(فليكن هو بصرك) على مقتضى : «كنت له سمعا وبصرا» ؛ حتى 
يحي لك صرت الدى هو الفاعد مسليع ها في فال اعبار لك 
وعوانعه وإن اختلفت حناندة واعبانه (كما كان) هو رتطرة) أي 
مكرك الذى حقع لك كثزة التراهين :والدلاتل: على احاد أجزانها. 


8 - ( فيكون التوحيد يعرف بالتوحيد ). كما تعرف أحدية 
الحق بأحدية كل شيء ( فلا يعرف الشيء ) على حقيقته ( إلا 
بنفسه ). لا بصورة زائدة عليها . فالمعرفة هي الإحاطة بعين 
الشيء., والعلم إدراك الشيء بصورة زائدة مثلية في ذات المدرك. 
الا فى ان. كل عذد من الاعداد اذا ضرت فى فسة اعطنى جميع ما 
في ذاته . فافهم. 
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إذا تفرقت الأشياء 0 ولا 0 إلا بخواصها . 
وخاصضة كل شيء احدسة . 
فبالواحد تجتمع الأشياء وبه تفترق . 


1 - إملاء ١‏ 00 
« ومن شرح تجلي تفرقة الي وهو إذا فرقت الأشياء... فبالواحد 


تجتمع الأشياء وبه 0 
قا جامعه سمعت 1 : ما هذا معناه : 


أت إنما تمايرت الاشياء الا بوجدانيتها وخاضيها روفي ما لا شارك 


فيه 1 وتلك الأحدية هي نسبة الحق الذي قام به عين الوجود وظهر. 
فبالأحدية كان جمع التوحيد وبالأحدية كان تفرقة التوحيدء وذلك من 


حيث المناظر. فتحقق ترثشيد ». 


اجتماع الا ب : جمعه 

ومن حيث تميز كل شيء عن كل شيء, احدسب ااا م رين 
تعنه الداء. الفرق 

ولذلك قال قدس سره : 


0 - ( إذا تفرقت الأشياء ) بتميز تعيناتها الذاتية (تمايزت ولا 
تتمايز إلا بخواصها) المميزة ( وخاصية كل شيء احدينة ( 
التي لا تشارك فيه أصلا فالأحدية قائمة بكل موجود. 

( فبالواحد تجتمع الأشياء ) كما مر آنفا ( وبه تفترق ) 
فاختصاص كل شيء بأحدية خاصيته . من سريان احدية الحق في كل 
سىة:فالاخذية 'اللارقة للتعين: الأول والقائلية الاولن لارمهة'للتعينات 
والقابليات المتقرعة متها فافهم . 
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2 - شرح تجلي جمعية التوحيد 


كل شيء فيه كل شيء . 

وإن لم تعرف هذا فإن التوحيد لا تعرفه . 

ولولا ما في الواحد عين الإثنين والثلاثة والأربعة إلى ما لا 
يتناهى ما صح أن وحد به أو أن يكون عينها وهذا مثال 
على التقريب فافهمه . 


2 - إملاء ١‏ دكين: 

2 وك دو شيء فيه كل. وهذا مثال على 
التخريت ... فافهم : قال :جامعةه تممفنه شيكى يفول فى أشاء اسسرعه 
لهذا التجلي ما هذا معناه : جمعية التوحيد غير جمع التوحيد. 
فجمعيته اجتماعه في نفسه , وجمع التوحيد هو أن تجمعه أنت 
علد لعريكن دن فو الداف أن يعظطن: إل عداد إلى ما لا سناهى لها 
وجحدت الأعداد . فكان الواحد كل شيء , لكونه تضمنه كل شيء. 
وكان كل شيء من الأشياء التي أظهرها الواحد فيه كل شيء الذي 
هو الواحد. فمظاهره لا تتناهى . 

فالتجلن لا شاهى-ففوه الحى لا قتاهي أيذا: ولوالع كن فن قوة 
المتجلي ظهور التجليات عنه . لما ظهرت التجليات عنه في كون 
فالتجليات هي مراتب + للمتحلي :كه نانك ال عدا هي عراف للداجة 


1 - جمعية التوحيد غير جمع التوحيد. فجمعيته اجتماعه في نفسه 
وجمع التوعيد هو ان تجمعه أنث. 

ففي قوة المسمى بالواحد من حيثية جمعية التوحيد أن تعطي الأعداد 
إلى ما لا يتناهى . 
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ولذلك قال قدس سره: 


32 - (كل شيء قبه كل شيء). فإن الوجود جامع لشؤونه 
الباطنة والظاهرة والجامعة بينهما . فهو بجمعيته كل شيء , فمهما 
اضيف إلى واعد من زوه 

كان ذلك الواحد حاف الوعرة إليه كل شيء. 

ولكن هذا السقهد انما تخنض يمن كان قلت علي الوجى ود يكل 
وجهه كمراة كرية تخادى تقصيل. ما'في فلك الوجؤة المحيط بها؛ 
محاداة نقط المحيظ نفطة مركرة. 

فيشاهد القلب إذن في سر جمعيته وإجمال ذاته في كل آن . تفصيل 
كل شيء. نم يشاهة أن كل تقطة في محيط. الوجود الذق هو 

يحفنقده كالكرة ‏ علن حكم جامى الوسظ: وقلب المححظ. ا 
في إحمال ذاتد جامة لتفصضيل ما في. محيط الوحود» هكذا حكم سائرز 
النقطات دائما . 

وهذا السهود من خضائتض الخضرة التسادية المعهذرة:..فافهم: 
(وإن لم تعرف هذا فإن التوحيد لا تعرفه) إذ لكل شيء 
جمعية التوحيد, ولا يتم التوحيد إلا بمعرفتها. 


3 - ( ولولا ما في الواحدء عين الاثنين والثلاثة 
والأربعة » إلى ما لا يتناهي ,. ما صح أن يوحد ) الأعداد الغير 
المتناهية ( به ) أي بالواحد ( أو يكون) ا ( عينها ) أى. عين 
الأعدادء إذ لا عين فيها إلا للواحد. 

(وهذا مثال على التقريب. فافهمه) والأمر في الحقيقة , أنز 
ان يكون ءلم متال فى توحيدة. . 


2320 


3 - شرح تجلي توحيد الفناء 


3 - متن تجلي توحيد الفناء 
التوحيد فنائتك عنك وعكنه وعكن الكون وعكن الفناء . 


فابحث به. ؟! 


3 - املاء ا 
« ومن 0 توحيد لا ٍْ 0 نص التجلي . «التوحيد فناؤك عنك 
وعنه . ..فابحث !». 


ال ما هذا معناه: 

انه لا تظطهر حضرة توحيد الفناء إلا بفناء العبد. فاذا في العبد في هذا 
التجلي , اخذ نتيجته في فنائه , فعاد به إلى وجوده فوجد اثره عند 
الشاهد . " 


أضاف د.عثمان يحي 0 هذا مع درجات الفناء الثلاث التي 
ذكرها الشيخ الهروي في منازله : 

الدرجة الأولى : فناء الحعرفة في المعروف, وفناء البيان في 
المعاين, وفناء الطلب في الوجود. 

الدرجة الثانية : فناء شهود الطلب لاسقاطه , وفناء شهود المعرفة 
لاسقاطها ,. وفناء شهود العيان لاسقاطه . 

الدرجة الثالثة: الفناء عن شهورد الفناء وهو الفناء حقا! (منازل 
السائرين 213 -215 )."" 


3 - شرح تجلي توحيد الفناء 


تفقيده بنفسه ؛ 
8 قيده بالحق , 
وتقيده بالكون ؛ 
وتقيده بالفناء 4 
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ل 0 على الجهات الثلاث . فاذا طرأت الفناء على ن الأريع :. 
تمحض التوحيد عن النسب المقيدة والاضافة المكثرة مطلقة 
ولذلك قال قدس سره : 


5 - ( التوحيد . فناؤك عنك وعنه 0 الكون وعكن 
العباف قابكحت ! )حن تعيض يكن تونيدك + 

فنأخد أن في:فتاتك من هذا التجلي ما تاخد : فاذا رجعت إلن 
وجودك , ببقائك بعد فنائك . وجدت اترة في القلت عند التتباهة 
المحلف:قيه.من :ذلك التعلي.. 
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4 - شرح تجلي إقامة التوحيد 


ولا إقامة إلا بالتوحيد ” 
فمن أقام فهو صاحب التوحيد ٠‏ 


4 - املاء | د 
«< ومن 0 أقامة التوحيد . وهذا نص التجلي . وكل ما سوى 
0 مايل .. ٠‏ اي ا قبل الاثنين فهر مايل 4 

حا ثناأ 


0 ما هذا معناه : 

كل .واحة قبل الزاية قانة :نقيك العدم قي تفنيثة» +والواجة غلق 
الحقيقة , هو الذي لا ثاني له . 

والذات . ل ذلك : فإنها تقيم م الأشياء ول حقيها ندى 5 

بالأسماء تتوجه إليها لتقوم بحقائق الأسماء . 

والذاف قائمة العين: اهذ! : تقيم: الاسيماء : والاسفاء تعوم عليها : 
جني و اع ريا موس عر سم 5 
أن يقيم النسب. فتحقق !» 


6 - أضاف المصدر إلى الفاعل . فالواحد الذي لا يقبل الاثنين, 
انها تقاف تمحيذة الاعوال:والشوون والتعوت والاسهاء حيت !1 ميل 
ل ا ٠‏ بل نسبته إلى جميعها على 

> . 
فبتوحيد الواحد , الغير المائل , قيام كل شيء . 
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قال قدس سره : 


7 - (كل ما سوى الحق ؛ مائل .) 

ا ا 0 
الريادة وال 

« ولا يقيمه الا هو » فان كل ما سوى الحق وجه من وجوه 
إطلاقه . أعني اطلاق الواحد, الغير المائل . « ولا إقامة » 
الشيء « إلا بالتوحيد » 

اي بتوحيد الفاحة الذي حكمه , بالنسبة إلى : سواه . على السواء : 
ادالسوفنون الجالة الوسطفة : الما مف سعوانقه 

والوسطا العقيقى ل يكون إلا واهداء وغير المائن رفي هذا المتبعا . 


8 - ( فن أقام المائل ) بقيوميته الظاهرة من الوسطية 
السواتية : ( فهو ضاحب التوحيد ):ذ|!الفانم؟ الوشطنة 
الحقفيق» .واجد: 

ومن هنا لا يكون القائم بتدبير عموم الكون إلا واحدا : كالقطب . 
إلى د يقيمه. 


التوحيد يناقض الكيف وينافيه . فاخرج تجد ."" 
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5 - شرح تجلي توحيد الخروج 


ال دي ا 97 
ولا تقل كيف ؟ . فإن التوحيد يناقض الكيف وينافيه . 


5 - إملاء | : 
« ومن شرح تجلي توحيد الخروج وهذا مننه : أخرج عن السوى. 
ل 


معناه : اخرج عن السوى , أي عن الأغيار. فإن قلت : كيف أخرج . 
قيل لك : الكيفية حال , والحال من السوي أيضاء فما خرجت . 
فينبغي أن تخرج عنك وعن الكيفيات إذا كان خروجك بالحق والحق لا 


9 - وهو تجل يميط السوي عن المناظر القلبية . 

2 6 د فم بسيو بخروجك عنك وعن أنية 
طانة طهارا| السوى 

( ولا تقل كيف ) أخرج ( فإن التوحيد يناقض الكيف وينافيه 
) فإن خروجك عنك وعن أحوالك إنما يكون بالحق, والحق لا يقبل 
( فاخرج ) عنك وعن الكون ( قجد ) توحيد الحق بالحق . فإنك بعد 
خروجك عنك ,. وجدت العين للحق والحكم لك. 

فالحق واجد توحيده الذاتي بذاته , وفائدة التجلي وعائدته المثلى 
عائدة عليك . 

إذفي عود التجلي من العين إلى العين , الحكم لا العين . فافهم. 
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66 - شوح تجلي تجلي التوحيد 
ال 


الدوح 9 يكون هو الناطر وهو المنظور لا كمن قال : 
وين فق فكلي نواظر . . . . وإن هو ناجاني فكلي 
هانا ] كوش فووا ظير وطون قنعاايه افنضنه كولت يتقان 
الوحتة . 

وهذه زمزمة لطيفة تذيب الفؤاد . 

رات في هذا التحلي أخانا " الخران رَحَمَة الله" . 

فقلت له : هذا نهايتك في التوحيد أو هذا نهاية التوحيد ؟. 
00 

كيف تفرق يا أبا سعيد في الجواب بين نهايتك في التوحيد 
ونهاية التوحيد والعين العين ولا مفاضلة في التوحيد . 
التوحيد لا يكون بالنسبة هو عين النسبة فخجل فانسته 


6 - إملاء | 
و عا ل ]ا هذا ال التوحيد 
أن يكون هو الناظر وهو المنظور فانسته وانصر 
قال ا ل 
0 0 

له : «يكون هو الناظر والمنظور» أي تنظطره بعينه لا بعينك . 
ل لط ا محل لك انك 
الفائدة في الطريق 
وأما حدات الحرار ان هذا هاه التر عدي فيو كن زوانها لوحم قله 
الدخل من اختلاف الحقايق , فشرحه الشيخ. 


وقد كان لأني ل اه 


فيل الذات ا اع لاس اياك اسم ل الس ال 
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توجهت إليك نسبه . هذا هو عبادة التكليف لأن الأسماء هي المطالبة 
فافهم. 


0 - لتوحيد أحدية الذات بسراية واحديتها فيها . تجل يرجع منه 
إلينا. وباقتضاء أحديته الخالصة , تجل يرجع منه إليه . فالتجلي الأول 
المضاف هو ظهور المتجلي . وتجلي التوحيد العضاف إلى التجلي 
الأول.: هو تجلى كون المتحلى له عين المتحلي ولذلك قال قدس 
سره : 


1 - (التوحيد) أي الأحدي الذاتي هو ( أن يكون هو الناظر 

وهو المنظور ) من غير ان يكون الحكم الكون فيه اثر. بخلاف 

تجلى التوعيد الواحدئ قإنه.وإن كان :عائده في الحقيقة ايضا منة إلنة 
ب#ولتن بحسب حكم الفحل المتكلى له فان الاعبان الإمكافية الى 

هي ظاهر العلم في التجلي الواحدي هي قابليات تحاذي تجليات 

الاسماء الذى فى ظاهر؛ الوعودء ولها فى اتلك التجليات حكم واتن 

قلط يجعل فرين ر شرة توحيد التجلن ا 

القاضي بعودة من الدات الى الدات فن عبر كم الكون وانره فيه : 

ولذلك قال : (لا كمن قال : 

إذاها حلي لي فكلى نواظن سن قات فو اجا فكلن 

متشاطع ( 

فهذا التجلي وإن كان من العين للعين ولكن بملاحظة حكم محل كله 

نواظر ومسامع. 


2 - ( فإذا انكشف ) أي الحق ( فيما ظهر ) من الأكوان 

وارتفع عنه حجاب لبسها (وظهر) أيضا (فيما به انكشف) يريد 
هذا التجلي القاضي بكونه هو الناظر وهو المنظور. (فذاك مقام 
التوحيد ) الأحدي المنزه عن آثار الكون . 

( وهذه ( أي شجون الحديث في هذا التجلى . (زمزمة لطيفة 
تذيب الفؤاد) إذ لا يطلب هذا التجلي محلا غير قابلية الحق. فهو 
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اغدية طليه القاضئ ركونة فق فيه ظالة وفظلوية وطلنة: زماء 


قا 1 هم : 


3 - ( رأيت في هذا التجلي أخانا الخراز رحمه الله 
كفال هده نواه الموحين تقل وقلت له : يا أبا سعيد 
قدمتمونا بالزمان وتقدمناكم بما ترى كيف تفرق يا أبا 
سعيد في الجواب بين نهايتك في التوحيد ونهاية التوحيد 
والعين » العين ولا مفاضلة في التوحيد ) الخد الذي هو 
نهايتك ونهاية التوحيد . 

إذ المفاضلة إنما تكون بين الشيئين وهنا : العين , العين . 
(والتوحيد) الذاتي الأحدي (لا يكون بالنسبة) والإضافة ( فهو 
عين الما ( هذا في التوحيد الأحدي “وأا التوحيد الأسمائي فهو 
ال واو باو ا د و مو و 
توحيد الربوبية . 
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7 - شرح تجلي توحيد الربوبية 


توحيد | 
و 
ا ا 0000 
عن اليه 
ل ل ة 
لا يصح أن تكون عبداً . ولا أن تكون ربا . فلا بد أن تكون 
تمد 
مجحل و طرق 
حغلت ل : لز نطوق . نعم السلف كنتم ونعم الخلف كنا . 
الحظ الألوهية من هناك تعرف ما أقول . 
للربوبية توحيد , وللألوهية توحيد . 
يا آبا القاسم قيد توحيدك ولا تطلق فإن لكل اسم توحيد 
أو 
فقال كيف بالتلاقي ؟ 
وقد خرج منا من خرج ونقل من نقل . 
حقلت لا حسمن درت منلي بعدو كما قفن 
آنا الناقب وابي ادي .:فشيلت قبل . فملم ها لم تكن نقلء 


وانصرفت . 


7 - إملاء ا د 
الجنيد في هذا التجلي . فعلم ما لم يكن بعلم واتصرفت". 
قال جامعه | : ا ة بمنة الله تعا 


ا ل ع 6 
الأسماء عدلولين: الذات وامر راية غلى الذات: وهو ما تغطية 


خصوصية ذلك الاسم. فالتوحيد الذي ينسب إلى كل اسم هو من 
حيث إن جميع الأسماء تدل على ذات واحدة . 
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فتوحيد الأسماء كونهم اجتمعوا في عين واحدة . وأما الوجه الآخر, 
فإن الأسماء أعطت بحقايقها أمرة زايدة على معقولية الذات . كل 
اسم بحسبه 

ا اعدو اخد سار كي جيد نيما دن حت عونا 
اجتمفت ‏ فى الدلالة على الدات.. وكان حكقها في ذلك حكمة واكذة 
جامعة للجميع. 

ولدلك تخير لما عورض ,الوح الآخرء وإتما كان ل .أن ينطر فى 
توحية الأسماء 0 76 الذق تغطية مراتب الأسماء ‏ 

فكان له هنا أن يقوم في اسم مهيمن على الربوبية. فمن ذلك الاسم 
تدرك رتبة الربوبية ورثبة العبودية . 

فكل اسح إننا تعير موري من الاي العهيين عله والميفةه 
المطلقة إنما في للاسم الجامع إذ جميع الأسماء مستندة إليه. 
ولكل اسم توحيد وجمع, على هذا التحرير والتحقيق . فالجمع هو من 
كونها لها مذلولان : مدلول الذات ومدلول الأمر الزائد الذي ينستب 
إلى قر يه الاسم 

والتوحيد هو الطرف الواحد كما تقدم ». 


4 - مقتضى هذا التجلي , تقييد التوحيد بالربوبيات الأسمائية . 
بمعنى أن تطلع على أحدية كل اسم في ربوبيته وهي خصوصية يتفرد 
بها الاسم عما سواه ويتميز. فعند ذلك تستشرف في تلك الأحدية 
على جمعه وتوحيده . 

ثم تستشرف على جمع جميع الأسماء في هيمنة الاسم الجامع 
المتحد بالمسمى وهو عين واحدة لها في أحديتها الذاتية أيضا توحيد 
ومن انحاد الأسماء بها جمع : فافهم. 


25355 - قال قدس سره : ( رأيت الجنيد في هذا التجلي . 
فقلت له : يا أبا القاسم كيف تقول ل 
العبد من الرب وأين تكون أنت عند هذا التمييز ٠‏ لا يصح أن 
تكون عبدا ) إذ الحكم في التوحيد للحق ووجوده ؛ فانت به لا 
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فنك فانف فى الوجوو ولا انف فكي تمر فين توهين الوحوز عنه 


( ولا ) يصح ( أن تكون ربا ) فإن لك قي حضرة بطونه العلمي 

دققة., ولحقهتك: فيها حكمة رسن علنها بعنيها : روشنانى الوعوة 

الوجداتى : وذلك الحكم قاض يكوتك مريونا ل رية. 

(فلا بد) لك عند هذا التمييز (أن تكون في بينفونة) وسطية 

(تقتضي الاستشراف) بين شهود الحق والعبد معا. 

بشرط التمييز بين المشهودين من غير مغالبة ومزاحمة , (و) يقتضي 

أبيضا ( العلم بالمقامين مغ تجوردك عتهما ) بفعنئ أن لا تكون 

إذا ناك رنود عفدن + 

فإنك إن تقيدت بالربوبية تحقيقا انحصرت فيها فامتنع تقيدك حالتئذ 

بالعتودنة نبو بالفكس أنها ذذلت 

فإذا انطلقت عن القيدين وتجردت عنهما أشرفت باستوائك على 

الطارفية دعوت نين المفامين ‏ ورايف الؤضيرية لقلا شاه يو القية 

عبدة إلى غاية . 5 

ولذلك قال قدس سره : ( حتى تراهما ) اي ترى الحق ممتازة عن 

القند والعيد عن الخ فين غير اقضاف دل .هنيها يضفات: الاحن كما 

هو مقتضى المنازلة . 

فكانه قدسن لنت 00 أن الآ فوجية مع نتكهود هذا التعيير فان 

إطلاق التوحيد الأحدي قاض بسقوط السوي عن العين , وعين العبد 

في البينونة ثابتة معها مشهودة ولا جمع أيضا ؛ فإن مقتضي 

خفاء حكم التميز بين افراده , او بقاء احاده بلا عدد ا ادر 
بين الرف والعيد والمقاقين .من حيتك كويهما طرفي السوية ظاهر 

٠ 1‏ وبقاء اعرد والكترة: فيها آيضا مشتهودة .. فاقهم. 

ولذلك قال قدس سره : 


ا ور 
( فقلت له لا تطرق نعم السلف كنتم ) حيث مهدتم الطريق 


بآداب إلهية وروحانية . موصلة إلى المطالب الغائية الكامنة في 
نطائن الاستعدادات المتهئة للكمال : 


2332 


(ونغعم الخلف كنا)'حيث تاشينا فى مناه ارتقاتنا بكُم: ناسنا نه 


ظيرت لنا ودات اسع ادانا فطفر نا فتها يما يعنيكم فى الاجل. ولم 
نف اعماركم لتحضئله في القاجل. 


فالآن (الحظ الألوهية من هناك) أي من لدن حصولك في 
البينونة القاضية بالاستواء (تعرف ما أقول) لك في أمر التوحيد 
وثبوته مع وجود التمييز المذكور. 

فاعلم أن لعب لد اج رقي ل لي 1 مطل ار 
تودن حصوله علت القير افك واد نقايله الكترد والقدد فتريلة بعكم 
المفالاة والدراجمةن فالرب من حينثة هذا التوحد اعدى الداث :وله 
ظهر بالأسماء المختلفة والصفات والمراتب والمظاهر, وتنوع ظهوره 
ار لتر ا ا ل 


7 - (للربوبية توحيد و للألوهية توحيد) . إذ الألوهية 1 

مرثية جامعة. ,. تعدة فبها حضرة الوجود الحق بشان كلي حاكم علي 

شؤونه الحمة القابلة فيه أحكامه واثاره . ُْ 

والحكم يستلزم ثبوت المحكوم عليه لا وجوده . فالالوهية تستلزم 

تبوت العالوة لا غير. 

والربوبية اسم مرتبة جامعة تعينت فيها حصرة الوجود شان مؤثر 

في الشؤون القابلة من فيض الوجود. 

والتأثير يستلزم وجود المؤثرفيه في الخارج. هكذا فرق قدس سره 

0 . فلكل من هاتين المرتبتين توحيد يخصه وجمع يمتاز 
0 

هو رب استعدادك الأصلي . 

(ولآ تطلق) فإن التوحيد المطلق ذاتي للحق فلا ذوق لك فيه وما 

للاستعدادات إلا التوحيد الأسمائي . 

زقان لكل اسم) المي أورناني: (توخيذا أو حفغة) ]1 لكل اسم 

مدلولان : ذات المسسمئى والمعنى الزائد عليها : 
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0 متحدف بالذاث الفستماة نها: فاتحاذها بها طن طرف توحيدها 
. والتوحيد هو الطرف الواحد. 

00 اسم أحدية يمتاز بها عن الأسماء هي توحيده . وأما جمعه فهو 

اجتماغ الأسماء على المشمى المتحد:نة: فإن المجتمع على نشيئء 

ل 0 فافهم . 

ثم قال قدرس سره 


ونقل ما نقل) وقد انتقلنا إلى دار لا تثمر لنا الأعمال والاجتهاد فيها 
ترقيا. 


2 اا 7 
العقام الفحمدى الذى هو أصلنا ومورد ميرات الكمال لنا. ( فقبلته 
قبلة فعلم ما لم يكن يعلم وانصرفت ). 


2359 # فكانة قدس شسرة كنى عن مواجهة مراة نفسة عراته عن نات 
: «المؤمن مرآة المؤمن»_ بالقبلة . 

ولذلك طالع الجنيد في مرآة أحيم المطلوب الفائت عنه مشاهدة , 
فعلم شهودة ما لم يكن يعلم من قبل . 

فإن مراته ا سره إذ ذاك كانت موقع التجلي الإلهي الأحدي 
وفتح له ا الوراتة السيادية المحمدية باب سيو كل شيء . 
فصار رحمه الله في البرازخ دائم الترقي . والله اعلم. 
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ل سم لاي ل ان لا 
للتوحيد فروي فقلت له أقبلك أخرى قال : رويت. 

فقلت له : واين قولك لا يروى طالب التوحيد إلا بالحق 
وقد روى الدون بما يسقيه من هو أعلى منه ولا ري لأحدٍ 
فا : 


فتنبه يوسف وهفا إلى ! فاحتضنته . 

8 كد رفوك مور كر الو ل لوي 1 
نم يرجع عندنا واحدا وهو فيه فإن إليه فيه ومنه فيه . 
فعين إليه ومنه فيه فمائم إلا فيه ولا يعرج فيه إلا به 
فهؤلاء انت . 

فتحقق هذا التجلي يا سامع الخطاب . 


8 - إملاء | 1 

ل له : لما غرقنا مع الجنيد. 
مد عاسو سو ع ل 

قال جامعه | ه ! ق الا 


مباسم تغور الفهوانية : 

سدقت در لول فى الناء سد ركه لهذا التجلى فا نذا معياء :لما 
غرقنا مع الجنيد ومتنا لما شربنا فوق الطاقة , أي كان الوارد أقوى 
من الفحل». فمننا أى قارفا عالما من العدالفق: فوعدنا اعندة ترس 
د الس ران شو لو ع هات لدي إل لعن سلس 
والقبلة إعطاء علم خاص بصرب من المحبة واللذة : 
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فروي لما سقيته شربة واحدة فعلم من ذلك أن الحق لا يروى به أبدا 
لابه عالق لسن له غاية.. 

فكل .ها أعطظاك تجلية اخدنة.منة:وطليث القاية .:والغائة لا تررك 
فلا ري من حيث تجلي الحق. وإنما روي من الحق لا بالحق. 

وقد يتجلى العارف الكامل على من هو دونه في المرتبة لأنه يمده 
لوجود المتاسية بين الذاتين: فبغمره من جميع حقايقه فيروية . 
وذلك عند تقبيل الشية له .. فلما رؤى» قال له .: أقبلك أخرى. فقال : 
رويس ٠.‏ 

وقد رتب القوم في اصطلاحهم مراتب : الذوق ثم الشرب ثم الري . 
وعد المعتضن انه لسن للدوجة دوق ولا سرب التضف بالرى.. 
والدق شضف بالررف والشرف انغا هو لنضور الشارت لكوت لم يرز 
غاية بقيت له يشتاق إليها . فالتوحيد ليس له ري من كونه دلالة على 
الدات الكن لمارف من كنت توحيد الاشماء مسن قوها ندل قلت 
معني زايد . 

إذ للأسماء فرقتان في التوعية كما تقذض قاد[ اتهيت .في مرنبة انسدة 
ما فقد رويت من ذلك الشرب. 

ملهدا اشثل إلى مرنية اسم أخر ماع ا لي 
وهذا توحيد الأسماء من كونها ندل علك أمر زاب . دفول : 

معراج الترقي" 

ال رضي الله غك فالدى عنة الأكترين أن المفر اك إلية ونه اك هد 
فين الندانة وعق التاة .واها المعراع فين :.فما كان عد طمر منه. خير 
والمعراج فيه هو العروج إلى الحق في الحق بالحق. 

فهو عين السلم, لكونه البداية والغاية والسفر. 

فهو «الكل». ولما كان الترقي هو الأصل كان مصحوبك في الترقي 


"فيه" من اليذات الف النهابه . فلو كانه غرديا "فيه" ها سلكوا 
لكونهم كانوا يظفرون به من أول قدم 
لكن لما رأوا "بداية" و"غاية" حينئذ سلكوا الفراغ الوسط عندهم 


وليس هو شأن الأكابر. 0 يمشون مشية آخر, وهو «فيه» وكان 
وما عدا ذلك س تنسب تاحاناك فعين إليه" ومنه َ '"'فيه". 
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ولا يعرج «فيه» إلا «به». ف "هو" الذي عرج. فكأنه عرج بنفسه 
من نفسه إلى نفسه. وانك المقصود د بالفائدة على كل الوجوه . 
وأنت لا تتقيد لكونه تعالى لا يتقيد وهو مجال فأيدتك . 

وقد خضلت الفائدة + لكن ببغة ان لم : 1 
وانظر إلى قول العارف: فكان بلا كون لأنك كنته . ولقد كاد العبد ان 


لكن وحوة عينة لا يمكنه إنكارة لأنكة وحكدات تثنينا لم يكن عتدلته: 
فذلك الدى بحة الغريد :هو العزذ فهو يخصل الغرية من كوية عِيهَا 
للحاصل. 

لا أنه محصل بل الحق المحصل والحاصل والمحصول 

وليس لعينك حينئذ «اين» ولا «كون» في "هو" لا "أنت". والله 
يقول الحق " 


(١ 0‏ ولما غرفنا مع الجنيد ٠‏ بك ا 1 
شربنا فوق الطاقة ) أي لما ورد علينا من الهبات الذاتية فوق 
وسع استعدادنا . كما تقدم 0 لو (وجدنا 
عندة شتخصا كريقة ) أي فكرفه بقا طهر علية من انار الكفالاية 
الغائية . 

( فسلمنا عليه وسألنا عنه ) بلسان التعارف الأصلي . سؤال 
ا 


1 - والتقبيل إنما يعطي شربا خاصا بضرب من المحبة واللذة. 
ل ا 1 ا و 0 
اوح ا ا ار او 

جا ع يا سا لل الل له 
الامتزاج . وانتهاء كل منهما من باطن قلب كل من المتحابين إلى 
باطن قلب الأخرء. بل من عندية المقلب إلى عندية المقلب . فافهم. 
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0 تورف كده الوضلة القاصية: بالتسوية و الدوق وا يستعفت :شكونا 
ما :وسلوا فلذلك قال قدس شري : ( وكان.عطتانا لو حيد ١)‏ 

ااا ا ال ال 7000 

حالة التعانق والتقبيل. مما حمل نفسه قدس سره , من عندية مقلبه 

الى ناطن فلب يويتى اين الحسين واتصل ادو تدر يع ديه قملية., 

ا ل ل 

تمتظهر ندر الاعاد في باطو نفليه قدرين بره قي ناطن فلي الاجر 

حتى روي ؛ فإنه سكن بوجدان المطلوب <التئذ, فارال؛بره العوريبة 

حرارة العقة ولؤعته:. فرال العطسش»>. 

ولذلك قال قدس سره : 


2 - ( فقلت له : أقبلك أخرى . قال : رويت ) قال : 

( فقلت له : وأين قولك لا يروى طالب التوحيد إلا بالحق ) 

ا ا ال ا ا 0 

و د جا امام ل ل ين 
اولى واجدر. انتهت صورة الاعتراض . وقد استانف قفدس 

سره يقول : (ولا ري) في التوحيد الذاتي الأحدي (لأحد فاعلم) 

فإن الري إنما يكون مسبوقا بالذوق , ولا ذوق لأحد في التوحيد 

الما : فان تمكية :]ناه ويد الليه الدفى الموحيد الاسهاءئ من 

حيث دلالة الاسم على المعنى الزائد على الذات . 

فإن دوق القاكر يكوحيد المعبى الراقة عليها :ذا اتيف زوف . 

مدا تعرو ني تسريه قب اللعس نشي إلدا اسم وح جل إل 


363 - ( فتنبه يوسف ) بن الحسين لتحقيق ما هو الأمر عليه في 
التوحيذ: يما القن الية . فلا داق طعم مبقتروبه. ( وهفا إلى ) قال 
: هفا الطائر بجناحيه إذا خفق وطار ( فاحتضنته ) حتى استوى 
معي مواجهة ( ونصبت له معراج الترقي فيه ) اي في الحق 
الذي هو عين البداية وعين السفر وعين النهاية . 

ل ل ل ا لق ل لت 
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فالعروج فيه هو ( الذي لا يعرفه كل عارف ) بل هو شأن 
العحبوب الفجهمول .من اول قدمه الى مخل طفرة بالمقضود الذق هو 
الغابة القصوى . 

ل يه . والمحبوب مقصود بالفائدة 
فائز بها من كل الوجوه غير مقيد بوجه منها :اع تفية وفعة والية:: 
شانه في ذلك كالحق العطلق الذي هو جاملة: وقاضده بفوائد هذه 
الوجوه . فافهم . 


(والمعراج إليه ومنه » حظهم لا غير) أي حظ غير المحبوب . 
فلا حظ لهم من المعراع فيه:. ولما كان:قدنن سرة:فن أساظين 
المحبوبين المقصودين بالفائدة في بدايتهم وسفرهم ونهايتهم , قال 


4 - ( وأما نحن ومن شاهد ما شاهدنا فمعار جنا ثلاثة 

إليه ومنه وفيه ثم ترجع) الثلاث ( عندنا واحدة : وهو فيه . 
فإن إليه فيه ومنه فيه . فعين إليه ومنه : فيه : فما ثم إلا 
فيه ولا يعرج فيه إلا به فهو ) السائر منه , به : فيه , إليه (لا 

أنت ) . 

عانلك اد داك كس نا كو للك متك وق قدا المقاف كان أنيتضنة 
عين العبد فلا يوجد له اثر. فلا يثبته إذن إلا وجدانه ما لم يكن عنده. 

فالعبد, واجده , والحق محصله من حيث إنه عين الحاصل والمحصول 
له . فافهم الإشارة . 

(فتحقق هذا التجلي) ونتائجه (يا سامع الخطاب). 
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فقلت يا ابن عطاء. حل كك الل لقا 
أجله معك الجمل فأين إجلالك بما تميزت عن جملك ؟؟ !. 
هل كان الرجل من الجمل تطلب في غوصه سوى ربه . 
قال ابن عطاء لذلك قلت : جل الله . 

قلت له : فإن الجمل أعرف بالله منك ٠‏ فإنه أجله من 
إجلالك كما يطلبه الرأس في الفوق يطلبه الرجل في 


كول ماعنا سول الله ضلى الله علي وونلمة الودليك 
بحبل لوقع على الله فكان الجمل أعرف بالله منك ! 


تب إلى الله يا ابن عطاء فإن جملك أستاذك !!!! . 
فقال : الإقالة . 
فقلت له أرفه الهم 
فقال عد رمان ركم الوعم 
فقلت له : للهمم رفع بالزمان وي ارجات 
زال الزمان فلا زمان أرفع الهمة في لا زمان تثل ما 
نبهتك عليه فالترقي دائم أبدا . 
فتنبه ابن عطاء وقال اعدرك فك هن اسن 11 
ا ل ار حر و ار 


3 
ع 
ع 
153 
000 
3 
0 
0 
1 


9 - إملاء | : 
»> اد 5 قال شيخنا وإمامنا رضي الله 
تعالى عنه : رأيت ابن ل اا ارد كر 
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حل اكديملات الكو دن عبس مدي فالرأس يطلب الفوقية 
والرجل تطلب التحتية لانها في حقها افقها لس ال مره 
إلا وهي طالبة للحق. 

فلما ساخت رجل جمل ابن عطاء : جل الله . لكونه لمح القاهر فوق 
عباده . ونزه الحق أن يطلب من اشغفل.. 

فقال الجمل: جد الله ات حل عن إعلك . لأني طلبت الحق من 
حيث حقيقتي وأفق رجلي هو التحت . 

وانت كارف قفر لك إن تعرف مراتية الطلب . ولا تنكر ولا تحد 
من لا يقيل:مرانت الكة بل سلم لكل اد طلية .من شايز الطوايت 
وساير الطالبين فنحرخ بدلك. عن الحد: ا 
طالب صورة طلبيه كما سلم لك . 

أي كما سلم لك أرواح العارفين بالفطوة: وهم أرواح النباتات 
والحيوانات وأرواع االمحفين .افا اهل الفكر فلا ٠‏ فإنهم يدعون إلي 
ل ا ا . فاعلم. 


انجاليات | 


فليس في الكون حركة وسكون وعين وجزء وكل , إلا وحقيقته 
تطللب؟ الحو الدي قو عون الر جر يحنهيا . 

فالرأس يطلبه من حيثية الفوقية التي منتهى غايتها "رقو القاهر 
فوق عباده" [الأنعام 187 

والرجل يطليه فى مننهي قو لخيككة د المقول: فيا الم ليتف شيل 
لبط على الله . والعلب سللية من عاق كل سنوت ير ردهد| الظات 
لجر لكوي 0 ب ا اير ا كر ود 
حيثية المجموع. 
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فالآاول هو الففول قلت : "وفي اتفشكو افلا ببصورونة" [الذارياتة*: 


! ] 1 

والثاني هو المقول عليه : "لآ كلوا من فوقهم ومن تحت ارجلهم " 
[المائدة: 66] ' ْ 
والثالث هو العقول غلتة: "تشريية اناتنا في الأفاق وقى أتفسهم " 
[فصلت: 53] 


والبضي كلاه في الميضر انه وهو الععول: فيد :ها رانك نينا إلا 
ورايك اللة:قبلة ان بغدة او معت | و قنة . 

والسمع يطلبه في المسموعات ركد العفول ف ها لساك اده 
حتى دسمعت من قا 

ل ل السلا 
والشم يطلبه في المشمومات وهو المقول فيه : «إني لاجد نفس 
الرحمن من قبل اليمن». 

ابيت عند ربي لعفني ويسقيني » . 

هذا إذا كامت مشاهدة المعيوب عدا 4:وقواما ؛ واللامييفة تكلليه فى 
الملمييات وس السفول ف لسوت ]نا لدم 

ركذا طزج لسر قر لك بي فافهم 

فلما غا 3 


حيث نطق فقال جل الله أى عن إجلالك وتخصيصك إباه بجهة دون 


6 - قال قدس سره : ( رأيت ابن عطاء في هذا التجلي . 
فقلت له : يا ابن عطاء إن غاص ) يقال غاصت قائمه في 
الأرض حتى غابت , أي ساخت . وهمزة الاستفهام للتبكيت. 

(رجل جملك فأجلت الله قد أجله معك الجمل فأين 
إجلالك ؟ بماذا تميزت عن جملك ) فإن خصصت إجلالك بنسبة : 
" وهو القاهر فوق عباده " [الأنعام:18] فخصص الجمل إجلاله بنسبة 
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:دل دليتم؛ تحبكل" لوقع على الله »> عية:.ظلية رغلة فى غوضه افق 
إليه منتهاه . 

ولهذا قال : ( هل كان الرجل من الجمل يطلب في غوصه 
سوى ربه ) كيف يتعدى شيء في طلبه من افق هو مقامه 
المعلوم المقدر له. على وفق اقتضائه الذاتي. 

ألا ترى كيف قالت م "وما إلا له مقام فعلوم" [الصافات: 
4] . 

ا لو ديك هله عير قي 

نعم ليس للحقيقة الإنسانية بما حازت في وسطيتها من كل شيء , 
ل في أفق وتقف مع قيد وحال ومقام. بل لها 000 

5 

عند انتهائها إلى مقامها المطلق, في حضرة الجمع والوجود. فلها إذ 
ذاك الامعية فى شبعة عمهوم المعية: 


7 - ( قال ابن عطاء لذلك ) أي لطلب رجب الجمل في 
أفقه . ربه ( قلت جل الله قلت له فإن الجمل أعرف منك 
بالله . فإنه أجله من إجلالك ) حيث حصرت الحق تعالى في 
الفوقية واخليث التحث منه.وقلت بالحد.من.عيتث لا تشعر. 

وهو تعالى مع بقائه في تنزهه وتقدسه مع كل شيء لا بمقارنة . 
ولذلك (كما يطلبه الرأس في الفوق يطلبه الرجل في 
التحت) وهو منزه أن ينحصر في جهة , مع ظهوره وتجليه فيها 


وبها . 
ل ا 
زنااادى عكلاء مااهةا) الخصو و القيين متك محصل) انه ممه 


عرف إطلاق الحق في تفعيده بالفوقية بنسبة ٠.‏ "وهو القاهر فوق 
عباده " [الأنعام : 18]. 


8 - (يقول إمامنا) و ا ا له 
(رسول الله صلى الله عليه وسلم "لو دليتم بحبل لوقع 
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على الله" . فكان الجمل ) في عدم قوله بالحصر والتقييد في 
جهة من الجهات .. 

(أعرف بالله منك) خيت عرق فراتب الطظالبين وثفاوك 
استعداداتهم (هلا سلمت لكل طالب 00 طليه 
المختصة به ( كما سلم ) كل طالب لك صورة طلبك . والمراد من 
قوله : كل طالب , كل روح من ن الأرواح العارفة 0 : كأرواح 
النباتات والحيوانات وال 

طليوم ومقاصدهم 3 طلبهم لاجد مقيدة بوحه 00 

(تب إلى الله يا ابن عطاء) عما أنت فيه واقتد في شهود إطلاق 
الحق وتنزهه عن الجهة مع تجليه فيها وبها . بجملك (فإن جملك 
أستاذك ) وحاملك إلى التحقيق . 

( فقال ابن عطاء الإقالة , الإقالة ) عما كنت عليه. 


2369 كوتباكء ا مرا الو د مط اليحسى فى الجن 
الهمم ) بانتقالي من نشأة الاجتهاد والكسب . (قلت له : للهمم 
رفع بالزمان وبغير الزمان زال الزمان ) في حقك بتجردك 
عن المواد الحسية وبانتقالك إلى الحظائر القدسية , (فلا زمان) 
يقيدك الآن . 

( ارفع الهمة في لا زمان) يعينك على الشهود السانح لك من 
مخائل التجريد. ( تنل ما نبهتك عليه ) في الحق والتحقيق فيه . 
( فالترقي دائم أبدا ) والإنسان لاا غاية له في طلبه . (فتنبه 
ابن عطاء) لوجدان ما لم يكن عنده في الآجل, وفهم من ذلك 
كيفية الترقي فيه . 

(وقال: بورد فقيل من انان نم قنع هدا الباب) أي باب 
ا ال ال لعترقن» فشا هد مالم يكن سهد 

الحق والترقي إلى 0 المنال . 

(وأقر لي) وجعلني وجهة إرادته واقتدائه . (وانصرفت). 
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1 1[ [ ا ‏ اااالااا0 
إلراهيم الخواضص * فتتارعنا الحديت فيما لتق بهذا التجلن 
وما تعطيه حقيقته . 

مارلا على بلك الكارن »ها د] مطلي ااي لالت رضي 
الله عنه مارآ في هذا النور مسرعاً . 

فأمسكته فالتفت إلئث خغلت له هو هذا ؟. 

فقال : هد هذا دما هو هذا ؟ كنا أنا وما أنا وانكة ونا 
أنت . 

قال : لا . 

قلت : والعين واحدة ؟ 

قال : نعم . 

قلت : عجب . 

قال : هو عين العجب فما عندك ؟ . 

قال : فأنت أخي . 

قلت : فآخيته . 

قلت : أين أبو بكر ؟ قال أمام . 

كلت ارد اللحان عه حدى بالط غويهد] الامو كه سالتك 


قال : أنظره في النور الأبيض خلف سرادق الغيب . 
فتركته وانصرفت . 


0 - إملاء اير دكينل 
قال جا ذا اله 
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النور الشعشعاني يدرك به ء ولا يدرك هو في ذاته . 

وأما غير النور الشعشعاني فإنه يدرك في ذاته,. ويدرك به. 

وأصول الألوان البياض والسواد. 

واما بعية الألوان . فمتولدة من أجزاء :مخصوصة تتركب من هذين 

اللونين ثم كذلك تتولد كما يتولد منها ألوان أخر. 

وأا كونه مره فإن الحمرة تولد شهوة النكاح. والنكاح لذة تستغرق 

الطبيعة . 

علفا كان بهدة الضقة كان هذا التكلى العدلن لديفين اللذةاها 

يستغرق وجود العبد. فلهذا كني عنه بالحمرة في المحاورة لتناسبهما. 

وصاحب هذا المشهد لا يتصور أن يخبر إلا عن عين واحدة ؛ لغناه عن 

سوى ما افناه . 

الل الإسمانية لها اله زوحانية تدرلة بها الأمور المعفولة وهف 
نولها اله جحسد ترك عا المدسيوسات:: 

0 ا 0 طلوف ص عه الله . تكلمنا بالذوات ٠‏ مجردة عن 

فما زلنا في تلك الحالة حي اناه رضن الل عه انز دن ذلك 


النو 
0 "هذا". فقال : "هذا" . 

أي إن كان 5 ا 0 
"العين" +ونافي “العدن". 


00 أن أ سن الت يت يك ٠‏ وما 
وهذا مما ل ينقال في باب العقول ولذن الاعرين :نمم امن وا دمن 


كل وجه 
احم ا ين كم وود ار 

كقوله تعالى: " وما ل 20000 رمى" [ الأنفال : 17]. 
قلت: 0 داه . قال "لا" .قلت : 'عين واحدة" ؟. 
قال: " أنت وار ا الل ا 1 
فكانت أمنا 0 : فكنا لذلك إخوة. 
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0 - ذكر قدس سره في بعض أماليه : أن النور الشعشعاني هو 
الور الدى لا قدرك وقدرك بف فكانة اراد به النور الداني + الجقول 
عليه : «نور ادي أراه» وهو من حيث إنعكاس إشراقه في سواد 
الغيب الاجمر, إنا يظور في ون الخبال المطلق لدي الشهود يلون 
الحمرة المتولدة من الألوان المختلطة . 

فحينئذ يري رؤية مثالية. وهكذا إذا انعكييق لألاء الروحخ في سواد 
الطبيعة المزاجية الجمية. 

ولذلك لون الاجمر إنها سير الشهوة الجامدة الطبيعية بالخاضة . 
وحكم هذا النور |/ حمر الشعشعاني في قلت الاعيان المعدومة 
الإمكانية موجودة: كالكيريية الاجهر في قلي الاجساذ الفلسية 
المعجية القابلة للغلاج والكمال ؛ ذهية خالضة لا نظرا عليه الفنتناد . 


1 - وهذا النور حيث تلاقى بقوته الفاعلة قابلية الطبيعة الإمكانية 
ع ل ا ل ؛ الكلية الناطفة الوحهدية : ثم 

من أصلها الوسطى , فزعان فارعان وهما توأما بطن واحد, 
00 الحقيقة العلوية الظاهرة بكل ما حاز بطنها بدءا . والآخر 
الحقيقة الختمية الخاصة الظاهرة بكل ما حاز بطنها ختما فقامت 
الحقيقة العلوية بجوامع المعاني في قلب الحروف من حيثية ادو 
أضلها الكريم 
فورنك م وله العلم الرحاظي الوسطيى يدلة الامماء فلي الأرواع 
والصور والمعاني. 
ولذلك قامت الحقيقة العلوية في الولاية السيادية آدم عليه ك2 
في النبوة العامة : وقامت الحقيقة الختمية الخاصة من حيثية اهو 
القابلية المختصة بالأصل الكريم. فورثت منه العلم الوسطي 6 
بخصوضيات: الفعانى:والارواج» من خينية طلبها الحروف والصور 
الوافية لبيانها وظهورها . فافهم , 
فإنك إذا فهمت هذه النكت السريفة عرقت شر رون شلي رضي الله 
غنهة فى قدا النور: 

6 


وعكرفت وجه الأخوة بينه وبين ن المحقق الذي قال : 


إبراهيم الخواص )ا 0 بينهما في مشهد 0 إذ ذاك . 
(فتنازعنا الحديث فيما يليق بهذا التجلي وما تعطيه 
حقيقته) في كونه لا يدرك من حيثية نوريته ويدرك به ما سواه من 
الحفائق الالهيةوالافكاية ون حثية جمرته فى المسهة: المتالي 
ومن حيثية كونه يعطي استغراق وجود المشاهد فيه بالكلية عن لذة 
مفرطة كاستغراق كلية النفس في شهوة النكاح ؛ ومن حيثية اقتضائه 
الإخبار عن عين واحدة مع إثبات الغيرية معها من وجوه , ومن حيثية 
اقتضائه التنارع في الحديث : لا ناستعمال الات النطق على الحكم 
العخوود .لل بالتخاعلب' الذابك المج د عن الاك النطق كما سو حظ 
الذوى . لاحظ العقل. 


3 - قال : (فما زلنا على تلك الحالة) المقتضية التخاطب 
الذاتي (وإذا بعلي بن أبي طالب , رضي الله عنه مارا في 
هذا النور مسترعا ) إد من شانهة في الوزاتة الشيافية بهذا النوز 
شهود كل شيء بعين واخدة : 

ل ل ل ل ل .:ولذلك: انب وتنفى حيت قال: : هو 
هد 

وَغا'هة هذا كما قال تغالى::" وفا رفيت: |ذرفيت " [الأنفال :17]: 
ولذلك قال قدس سره : (فأمسكته فالتفت إلي. فقلت له: 
هو هذا) أى هو العين المطلونة الوخدانية. الناضعة من نثبوت السوى 


(فقال :هو هذاء وما هو هذا) أي إن كان مطلانيك الغين 
الوحداني فها هي الع ب ا ل ين سني 
هي . بل هي , من هذه الحيثية كل شيء في كل شيء . 

(كما أنا ) بشخصيتي أنا وبحقيقتي (ما أنا وأنت) بشخصيتك أنت , 
وبحقيقتك ( ما أنت ). ( قلت فثم ضد ؟ قال : لا قلت فالعين 
واحدة ) مع ورود النفي والإثبات عليها ( قال نعم قلت : عجب 
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قال هو عين العجب ) وهذا جواب يحل غموض المعنى لمن كان 
له قلب . 
قال رضي الله عنه قدس سره : ( فما عندداك ؟). 


34 - (رقلت : ما عندي عند) فإن العندية نسبة معقولة لا تحقق 
لها إلا بي . وأنا لا أنا فلا تحقق لي في الحقيقة . إذلي الحكم في 
الوجود لا 

د انا عمسن العين ) | ل حجنن لم هنا دن فسكي القدم القيضاف 
نوع واحد 

د( قال ) هلي رع الله عت :فحن عل ونا اما كان راج 
00 ف ندي راكد 


4 - ثم (قلت) له . رضي الله عنه : ( أين أبو بكر ؟ قال 
أمام ) وهو محل تمحض النور المطلق عن ملاقات الكون ورسومه 
وقيوده واثاره . فالأمام للبياض والخلف للسواد والحمرة ؛ للجمع . 
فافهم . 0 ' ,. 

) قلت أريد اللحاق به حتى أسأله عن هذا الأمر كما سألتك 
) تأدب قدس سره واستأذن عند روم الانتقال إلى صحبة كامل آخر. 


كما طواداي: المسترشد المتيقظ الموفق. 
( قال انظره في النور الأبيض )اسان الك تفخض إظلاق الور 
عن قيود القوابل وصبغها . 


ولدلك حضف ,الما فانه لون للق رمن شأنه تفيل الالؤان كلها 
ل ا شيئا منها . 

ك ابم هواء . :(خلف سرادفق الشيب) حننا مخض الول 
ل إليه فإن سرادقه عالم التقييد يذ عن غالم العقل الاول 
إلى أنمى غابة عالم الطيفة . 
فالنور من حيثية انفصاله وعدم تقيده به وراءه . فافهم . 
مال عدون ره : زفت كنه) فى .لك الممهن]! ون 
را تمستجح ججهتدن فلت ) إلى هوا هع همصخ اللسع 
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دخلت في ا الأريض خلف ا الس : 

فالقيف آنا كر الصديه د رضى الله عه علت زانشن 
الدرجة ناظراً إلى الغرب عليه حلة من الذهب البهى له 
شعاء باهذ اا اا التون ضازوياً ندفته نحو 
متدده ناكا لا تكلم ولا تحرك كانه اهوت : 
فناديته بمرتبتي ليعرفني . 

فإذا هو أعرف بي مني بنفسي فرقع رأسه إلي . قلت 
قال : هو ذا تنتظرني !!. 

قلت له : إن علياً رضي الله عنه قال كذا وكذا . 

قال : صدق علي وصدقت أنا وصدقت أنت . 

قلت : فما أفعل ؟! 

قال : ما قال لك رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
قال اهو مقاهه سكن اللدغلت وسلم كه وهيه تلت فال : 
قد وهبته لك . 

قلت : هو بدك::قال توق فهقة وهبكة لك : 


- إملاء ابن سود 0 


أما الدى لا سحن ا لها ان الا ع ل لون ل ين 
الألوان . كان له الكمال . 
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إذ هو عبارة عن حالة تشمل شمولا كليا . وهو بالنسبة إلى سائر 
الألوان بمنزلة الجلالة في الأسماء . وبمنزلة الذات مع 
الصفات . 

وقوله : خلف سرادق الغيب أي وراء عالم العقل والإاحساس 
والطبيعة . فتبقى اللطيفة ثمت تدرك ذاتها بذاتها . وتدرك المراتب 
بذاتها . وتباشر المعاني المجردة بذاتها . وهذا هو الطور الذي وراء 
| 


لعقل. 
لف الف مان الدرجة, أي على آخر مقام وأول 

م 
وقوله: وفحية إلى الفرتة: آئ ان القين معدن الأشر او ولهذا 
كان الصديق قليل الرواية ,. لم يرد عنه كما ورد عن غيره من علم 
وكغر 4ق عدن الحذيك عن النى قلت اللماعلية وسلم. 
لعح_س_يجي' س0 فلك الله 
! ل ا ا ملتسي 
سرار 
وكوله : كان عليه حلة ين الدقته الا يقي لكون الذفك اكمل 
المعادن فتكون الفناسية سارية وتحصضل مرانب الكمال: في كل 
حضرة حتى في عالم الخيال الذي أقيمت فيه هذه المادة الخطابية. 
وقوله : ضاربا بذقنه نحو الأرض ؛ إشارة إلى التواضع وكونه لا يظهر 
ال ف ادكه تعوسهى لتك رفني رفز بانه العراتيه لرلو 
فعا علبي يما تعتضيه المر عه : ولو تعر فك ليد من "خضرة أخرى . 
كال سشامة أوتعيرها : لعاملىيما نشصيه الحضزه التى عرفت النة 
بها . خصوصاً إذا كان العارف في مرتبة الكمالية . 
وقول الشيخ ان يه اعرف سس فسر ج فجريون انا م 


7000 
هذا المقام . 

قلت ؛ إن عليا قال كذا وكذا ‏ , أي أثبت ونفى . 

و ل 
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قال التتنيخ : وذلك انى كنة"رايتك النبى:ضلئ الله علية وسلم وقة 
كساني حلة الخلافة . 

فقلت في نفسي : لو كان الصديق حاضرا لكان أحق بها . فجئت 
إلى الصديق فقلت له بالأمر. 

فقال : امض لما أعطاك . فقلت : هو لك . 

فقال: :من ع لك امل كان لنوفى ا قي لكنك أهية للق زتها 
حكمه لضاحتب المقام صلئ الله علية وسلم: ل 1 


ملفييت عدن رضي اللطانغالئ علقم فذكريت له زلك, فففل كما قفن 
انودكن رضي الله هالن عند في التسليع: نم إن عمر رضي الله 
تعالى عنه. . الحقنى :ا لتشب إل الفي صلى الله عليه وسلم »6 


5 - (دخلت في النور الأبيض خلف سرادق الغيب) بتجرد 
ذاتي عن الزوائد اللاحقة بها في مراتب تطوراتها . فكنت أنطق بذاتي 
الشمة وارىه واتعقل الفعانى المجردة بها .:وهنا هو الطوي الدى وراء 
طور العقل . 

) اد أبا كر الضديق) رضى اللة“عته ( علئ راش الدرجة 
( ]5 فقدس يسره في هذا النور للاستعدادات الفائزة بمشاهدته ‏ 
درجات , وأوماً إلى أن الصديق الأكبر كان في أعلاها . وأعلاها , أولها 
لمن دول واخرها لمن عرقى:. (فسعتدا ناظوًا الى الغررت) اف 


الا 0 0 علية جلة فى الدهب الأبهى ( 00 
المناسبة الكمالية في سائر الأحوال لكات والاوضاع الفعروة 
الى ققامة الكرية: الذف اقيم له رضى: اللهاعنة 

في الحضرة الخيالية : كالثوب السابغ. 6 من أكمل المعادن 
أيضا؛ (له تتتفاع بياحد الأمضار) لستعر أنه في الأصل من معدن ال 
يدرك كنهه . 
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(قد اكتنفه النور ضاربا بذقنه نحو مقعده) ليشعر بكمال 
تواضعة لمن دونه فى الرقة عهة ان التور لاريظلت فى داته إلا 
العلو. 

(ساكنا لا يتحرك) فإنه فاز بالمطلوب الجم في مقامه الذي هو 
مركز فلك الصديقية , فلا محيد له عنه ولا انتقال . (ولا يتكلم , 
كانه المبهوت) فإنه في مقامه دائم الشهود, والشهود إنما يعطي 
البهت والخرس. 

فإن الكلام إنما يكون من وراء حجاب , ولا حجاب مع الشهود في 
مقام التجريد. وإنما قال : كالمبهوت , فإنه إذ ذاك في غاية 
الصحوء, وحاله فيه إنما تعطي علم المفصل في المجمل فلا يذهل في 
بهتته عن دره. 

ولذلك قال قدس سره : 


ا فإنه درن ا 1 0 
كما ينبغي. 

والنداءبالمرتبة إذا كانت غلية لا يشنوثه الدهشة كنداء شخض ذى 
مكانة لكفئه . (فرفع رأسه إلي قلت : كيف الأمر قال : هو 
ذا عظطري) على اجوال متيو امقر اح الددكون و البهت 
ومو الموقوم فيد 

( قلت له - إن عليا قال كدا ه كد| ) اىرنفي وانيت . ( قال 
دق على وصدقت أنا وصدقت أنت ) فإن عليا نظر إلى وجوة 
العلق بالحق. 

وظهور الحق بالخلق : فجمع في شهوده بين الكثرة والوحدة معا 
بلا مزاحمة . والصديق نظر إلى الحقى بلا جلو .. 

فعرف رضي الله عه آنه قائل بالقولين . 
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8 - قال قدس سره : ( قلت فما أفعل ؟ قال ما قال لك 
رسول الله صلى الله عليه وسلم) مشيرا إلى ما راه قدس 
سره في بعض المشاهد. 
وذلك أنه رأى النبي صلى الله عليه وسلم وقد كساه حلة الخلافة . 
فقال في نفسه إذ ذاك : لو كان الصديق حاضرا لكان احق بها. 
ولذلك قال قدس سره : (قلت) عند محاضرتي إياه (هو مقامك 
قال هو مقامه صلى الله عليه وسلم ) والحكم لصاحب المقام 
000222 
فة . 
( قال ) : معي سر المقام وروح اختصاصه., ولي به في المشرب 
الأعذب السيادي . الآن الورد والصدر : ( خذه فقد وهبته لك ) 
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قال اه رحدل لق شيف الاجر :2 

ا ا 557 

الله علبة وسلم . فقال خد المفام . قلت هو ببدك . فال 

قد وهبته لك . قلت يا عجبا . 

قال لا تعجب فالفمل مطل اليجع المهر المكوره.. 
خذ النور المحدود فقد جاء الشاهد . 

انف المسرات شد ]ضفرن 


2 - إملاء ا :ْ 
ا اح 5-0 . رضي الله عنه في هذا 
0 سيو ل 0 


تسر كاد ا ب ا 
التجلي ,. وهو عليه كالقبة وينبعث من جوانبه بياض , فقلت له ما 
قلت . 


وقال : هو ذا ؛ يقول لي ذلك. 

لي ل اا ل ا لان د 
وقول عمر رضي الله عنه : خذ النور الممدود , أي الثور الذي تمد به 
غيرك . وقول عمر رضي الله عنه : قد جاء الشاهد,. أي قد جاء 
الوقت » 
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3/09 - حضرة 0 وراء 1 الغيب عجيبة . فإن 
النور لا لون له في الحقيقة . 

كلو الون القهايل المتضيعة: وهذا النور وراءها , فإنها داخلة في 
السرادق الدى حدةامن الفوجوة الأول الى انف الصون الطبيعة 
السضرة 

فإن ا : إن اللون مستفاد من قابلية المشاهد حسب اختلافها 
قلنا : حال قابليته إذ ذاك ل عن الرواتة اللاحفة يها فى المراتت 
الكؤية عد مرورها غليها. 

ولدلك لاسو المساد الك ول برو ولا مسمو روا بققل الا باه 
والألوان هي الزوائد المطروحة. 

والحى ان المسيوة خلفن سراق القيوية بان أن توخل تحت :طوز 
الفقل وحكقة وتكييقة. 


0 - قال قدس سره : (ثم نزلت إلى نجل اخر في النور 
الأخضر خلف سرادق الحق) فنبه بقوله : «نزلت» أن النور 
الأبيض اقرب إلى الوحدة والاطلاق..ؤان الرقية الصديقية افقدس 
وأعلى ٠‏ وإن اشترك التجليان في كونها خلف السرادق . 

وقد أضيف السرادق هنا إلى الحق لا إلى الغب لمسشعى باكتضاض 
الفاروق بالاسم «الحق» وولاية ربوبيته. 

ولذلك قال صلى الله عليه فيه : «إن الحق لينطق على لسان 
عمر» واختصاص الحق وسلطانه , إنما لمحق ظلمة الباطل ولهذا 
كان يفر الشيطان من ظل عمر ويسلك فجا غير فجه . 

ثم قال : ( فإذا بعمر بن الخطاب. قلت: يا عمر. 

قال: ااا قلت: كيف الأمر؟ قال :هو ذا) من غير تقييده 
إد المسهود خلف سرادق الحق, خالص عن سدة السوى . فليس معه 
شيء يرد عليه بسببه نفي . 

ثم قال عمر له قدس سره : (تقول لي كيف الأمر) وأنت تعلم 
فا هو الامر وعلية:فى"هذا التعلى. وغيرة : 
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قال : ( فذكرت مقالة أبي بكر وعلي ؛ رضي الله عنهما 

الله عليه وسلم ) في أمرحلة الخلافة والقيام على مقتضي مقام 
الوراثة . (فقال: خذ المقام) أي المقام ل يقتضي ختام الأمر 
عليه . كما قال قدس سره 


أنا ختم الولاية دون 0 ممم مه لورث الهاشمي مجع 

الفسب 

قال أيضطل: ‏ . 

فانى لختتر. الأؤلياء: جود .د عنام اكتحناضن في التداوة 


2331 - (قلت: هو ببذك) كانه يقول' له رضئ الله غنة : لين 

الأمر في هذه العطية لك . بل هو من صاحب المقام . 

(قال : قد وهبته لك) يقول : لو كات الأدن مقص صايي ضيه 

لك حيث عرفت اختصاصك بمنع هذه العطية الجسيمة . 

(قلت يا عجبا ) ا ال ير 

الورثة السيادية . 

(قال لا تعجب فالفضل ) في حقك (عظيم) ولولا سؤالك 

بلسان استعدادك هذا المقام لما بلغت . 

(ألست الصهر المكرم) ا الله عنه بهذه النكتة الغراء 

الغريبة إلى واقعة وقعت له قدس سره في بعض المشاهد القلبية 

وقد اوما قدس سره إليها على سنن غريب في مبتكره المسمى 

ا : نكاحج عقد و عرس 
شهد. فمن نظر في ذلك فهم ما هنالك . إن كان من اولاد صلب 

ا تجاه .والله اعلم. 


3 عقو فال الفرضي اللمعه : (خذ النور المعدوؤة) أ ترا 
مد به غيرك من بني مقامك الأسنى, (فقد جاء الشاهد) ودنا 
ميقات يشهد لك بانتهائك إلى المورد الأعلى واختتامه بك باستقرارك 
(واتضف الشعراع) الن هذا العدر العاب لسن حجن المخجر شمف" 
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وينتمي إلى دائرته العليا بحقيقة. وأطلق من حبس منهم في أكناف 
البرزخ. فإنك على اصل له الحكم في العالمين والإشراف على 
النشاتين ‏ وإطلاق التصرف في الجهتين . 

ومن لا حال له يقيده , ولا مقام يحصره , تولى في إحاطة ملكية كل 
حال وكل مقام. 

قدم الخبار ا ا و 0 الأعلى منتهى د ا 
المعتوى : فانك إذن اوتفى من رحمة الله الكافة : 

وى سدز اتضالك بالمسدوى الاعلاي مافي: الفس. والجنسين- 
فافهم ما ترحجم لك بلسان الإشارة : القلم. 
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حب الجا ورقيت فقبه ل النور الممدود وجعلت 
: استعلها نور1 ١‏ فإن ظلام الكفر قد إكفهر ولا 
0 00 هذا النور فأخذني هيمان في المعراج . 


3 - إملاء ا د 
ا 500 فأخذني هيمان في 
المعراج . 


قال جامعه : سمعت شيخي بقول في أثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا 
ه : الشجرة أصلها غربها وفرعها شرقها . وهي لا شرقية ولا 

0 . فانظر. 

ا 0 0" 

كالب فكان هذا الرضف من طرويى الل مان شو احق يد 

06 لك ا لد أو لسو ا ار ال 0 

نورة لكونها نصبت بين يديه . 

وهو يرشها من نور معرفته وبركة مقامه وما يهبه للمحلات. 

"اناك من مداه الك الى ١‏ مشرى, لك لون الى مق نوكه 


ساس » 


3 - الشجرة هي الإنسان الكامل , مدبر هيكل الجسم الكل. وإنما 
سمي بالشجرة الانبعاث الرقائق المنتشرة منه إلى ما في سعة 
الوجوب والامكان من الأسماء والاحتاسن والأنواع والأصناف: والنسشت 
والأشخاص . 

فهو بحقيقته الجامعة ومرتبته الإحاطية شجرة وسطية : لا شرقية 
وجوبية ولا غربية إمكانية . 
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بل امزرين الأمرزين:' أضلها غائض فى الشواد ,شنط غلي 
الأسرار؛ فرعها فارع في البياض , حامل الأنوار؛ ساقها مادة 
المحسوسات ؛ فروعها حقائق الأمريات ؛ أوراقها أشكال المثاليات ؛ 
أزهارها التجليات الأسمائية : وأدفارها الظاهرء من عنت اصلها فى 
الحقائق الأمرية . وأشكالها المثالية , أثمارها التجليات الذاتية 
المحتضة راحدرة اكيم حنينتها الوسظطة الطاضة ديها سير “لي أذا 
اللعوب العالمية" [الفعص :3 ] ؟ 


قال قدس سره : 


4 - (نصبت المعراج) اي قويت رقيقة اتصالي بينبوع النور 
المطلق الوحداني . المشتمل على بركات فيض الوجود. 

اذ من سان المنطلق في حصره وتقبيدة أن يحدت رقيقة اتصاله الئ 
كل عالم مهما أراد اقتدارا واختيارا فيتصل به بسرعة . 

ثم قال : (ورقيت فيه ) أي في المعراج المدموت بقدم 
الأشراف والتبصر . (فملكت النور الممدود) أي نورا يمدني في 
كشف لوازم التكميل وشرائط استخراج ما استجن في الفطر 
المتشوقة إلى المطالب الغائية وتقوية جبلاتها : بإطعام ما دنت 
قطوفها من جنى الشجرة الكلية الكاملة . 

(وجعلت قلوب المؤمنين) الذين م إلى سلم السعادة الأبدية 
0 يدي) أي بين يدي خبرتي 0 00 


5 - ( فقيل لي إشعلها نورا ) فإن زيت نبراس قابلياتهم 
أيضا من زيتون شجرة لا شرقية ولا غربية ولكن طمست عيون 
نبراسها بتراكم أبخرة الطبيعة وتضاعف الأدخنة الإمكانية فتشمرت 
الأنوار عنها . 
(فإن ظلام الكفر قد اكفهر) يقال : اكفهر السحاب الأسود 
الغليظ إذا ركب بعضه بعضا. 
والمراذ بالكفر هنا العححث المتراكمة الشسائرة وجه الحقيقة الظاهرة 
فى :مرايا الكون: (ولا يتفره سنوى هذا الثنور) المصغى لقلوبهم 
المزكي لفطرهم. 
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قال قدس سره : (فأخذني) بعد ذلك (هيمان في المعراج) فإن 
سطوع النور ابتداء يورث البهتة والهيمان. 


2 


فإنما الما ولساته . فيقع منا بذلك كفاحاً 


فكان التو حير ينبعت غنا وتخرى هنا هن هصن اعتجان ولا هم 
ولا علم ولا عين ولا شيء . 


- إملاء ابن سودكين : 
," ار ام ل الا لي 
استحقاق الحق. 0 كين ولا شي ءع. 
قال حا ْ 


ذا التحلي ما هذا 


ذا حاء سلعلان توعد جنال له نكن العد ع دنه النوعية الدة 
لا يكون للعيد فيه تعمل, 

ولكون الموحد يستحق أن يكون كذلك فقن عجن انو شيك امك اللحكق 
بدليلك أو يفكزك توعيد|! فتوجتدة سيحانة محقق ,له فئ عدم العيد 

عت د 

ولا يطلع على هذا التوحيد إلا من اختصه الله تعالى بعنايته . وانظر 
إلى الربوبية وكونه سبحانه مستحقة لها. كيف لما أظهرها للأعيان 


0 بها جميعهم , ولما سترها عنهم وأحالهم على أدلتهم اختلفوا 


تحققت 0 5 0 
وإذا أخالك على ذللك . كنك مع توحية الادله وما تعظلية قوة العفل» 
ل ما تعطيه المشاهدة . فاعلم. 


سا اا تس ل ل ل ل و ا 
ولنا فيه تعمل. 

فتوحيد الرضي توحيد الحال . وهو رضانا بما ساء وسرء ونقفع 
وضرء وحلا ومر 
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فيكون العبد مشغولا نقضاء الله تعالى : فيشغله ذلك عن تالم الظبة 

وغيره . مع رضى العبد عن الله وتسليمه إليه مصلحته . 

فيقول: ؟ هو تعالى اعلم تفصضلحتي:: فهذا توجير الحال , وهو 
0 وتوحيد الدليل وهو للعقلاء المفكرين " وتوحيد الاستحقاق 


ل 


4 - شرح تجلي توحيد الاستحقاة 


6 - (توحيد استحقاق الحق لا يعرفه إلا الحق) فإنه توحيد 
ذاتي لا تقابله الكثرة ولا يتوقف تعقله على تعقلها . بل هو من حيث 
كوه معدو لا اللعير: امسن متوحيد ١‏ لامتكقفاق .بل لا تمكىن تعفلة: كها 
هو. فإن المعقول . من حيث هو معقول , مقيد . وهذا التوحيد عين 
إطلاقه. واطلاقه ذاقي ل تقائلة التفتير . 

(فإذا وحدناه 0 ده 0 الرضي لات| وهو تود 
الأحرال حت 30-8 أن الأخوال: الواردة عليه وعلى كل شيء :على 
التعاقب فعل واحد ظهر من وراء أستارها.. 

سنواء كانت الاحوال قيصه أو سنطة: فعا أو :قر | .هذاه أو صلالة : 
ولذلك برضي حالتئذ بما يرد عليه من مقصوده . فإن لذة منكا فده 
من ؤراء شقاررة الفهر شتسلة عن ألم االطمعة الذي بجدع .فية :وريه 
ان يستعذب 0 وبلتذ ره . 


أن ن_نفسه_بذلك حيث قال : 1 
أريدك لا 25 للنواب ممم مه ولكني اريدك للعقاب 
فكل مآربي قد نلت منها غ2 سوى ملذوذ وجدي 


بالعذاب 
قال : (فقنع) أي الحق تعالى (منا بذلك) أي بتوحيد الرضي حيث 
لا تعمد لنا في غيره . 


:زكرا جا لان :توعنة الامسكتفاق لم كن هناف ) 
إذ لا يطلب هذا التوحيد الغير ولا يتوقف حصوله وثبوته عليه . 
365 


(فكان التوحيد) أي توحيد الاستحقاق حالتئذ (ينبعث عنا ويجري 
منا) بلا اعياننا (رمن غير اختيار) فإن التوحيد عين الحق الظاهر 
بنا. فنحن إذ ذاك به لا بنا. 

ولذلك قال : (ولا هم لا علم ولا عين ولا شيء) من هذه 
الحيثية يضاف إلينا. فافهم. 
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5 - شرح تجلي نور الغيب 

ل الس فراينا سهل بن عبد الله التستري . 
فقلت له : كم اعوان السفرفة با اسهل؟ 

فقال نوران : نور العقل ونور الإيمان . 

قالت : مدرك نور العقل وما مدرك نور الإيمان ؟ 
00 مدرك نور العقل : " لَيْسَ كَمِثْلِهِ شَيْءٌ " السورى: 
11 

ومدرك نور الإيمان للذات بلا حد . 

قلت : فأراك تقول بالحجاب . 

قال : نعم . 

قلت : يا سهل. حددته من حيث لا تشعر لهذا سجد قلبك 
فمن أول قدم وقع الغلط. 

قال : قل . 

الجواب عنه إلا السكوت ٠18‏ 

تنبه يأ 

ا اراوس . فوجد الأمر على ما أخبرناه . 

فقلت يا سهل ؛ ابن أنا هنك ؟ . 

فقال : أنت الإمام في علم التوحيد . فقد علمت ما لم 
أكن أعلم في هذا المقام . 

١‏ ل الى لي الف م تلن لتو عدو انيت ده 
وبين ذي النون المصري . وانصرفت . 


5 - إملاء ا دكيرر: 

و 2 كنا في نور الغيب. . وآخيت 
شه ورين دي النون العصري واتضرقت 

قال حا ا 


ا ل لومس العقل 2 
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وقد لم ع الي لوقو السة ابص 1 | الكورت 11 تكد و تجرد 
لاني در صا و ل جات 

ولهذا قال سهل رحمه الله : إن نور المعرفة نوران : نور عقل ونور 
إعان ‏ واما قولنا : تور القيب .فإن الغور إذا كان قفيا في شري 
فقن شرطة أن لا يكسم لك فيه نيي#. كان فسف الله قحف لدي * 
00111117 

فالتور الذوى هو الححات وهو تون الف افلم أن الهان 
للد السقا وها ‏ صل اسان و سان سما 
ا الإيمان وصدقه : 

وقد اتبت الايمات أنه تعالى «بصير» بلاحد. و«سميع» بلا حد. 
فالإيمان يعم العقل وزيادة . لأنك إذا وقفت مع ما يستقل به العقل 
أنه نقالك سمق بصي إد نفع المما له عندتد نين الجالق ‏ والمحلون 
وقد تقرر عندم أنه عالت ليس كمثله شيء , والإيمان اثبت ذلك. 
ل ا 

نم كنيف نور الإيفان هذه الريادة القي لمدكق فييقوة العقل 
إثباتها . ثم اخذ سهل يفصل النورين بما تقدم ذكره . وقصد تنزيه 
الحق بذلك فقالت له حددته بما حكمت عليه به . من حيث لا تشعر. 
لقولك : «لا حد له». ومن كان حده "أن لا له لا جد له" و "لا 


حد له" هو حده واما الحوات ب ههناأ ا 
فقلت له : لهذا سجد قلبك مين اول :ققدم لكوت فصوا الشجود ذون 


غيره 
إذ لم يكن هذا التهيؤ أولى بقلبك من غيره, إذ السجود حالة 
دن 1 الخال ناه 

وقلب المعارف لا يتقيد ا ل ا 
فكيف لك أن حددت قلبك بالسجود الأبدي . فدل ذلك على أنك 
حددت الريوبية امن حكمت به »عليها : 

ل ال لل ا ل 
الاطلاق فا تحدم فيجرج .مك حدك الدق عمدت علية من كودة 
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تعالي دلا جوءلم»ة: نواها رولف اى هل التسترفق: سق يدف النسة 
فكان 0 من الشكة فى حقه . 


0 دعاه 0 النزول بين يديه رأى الحق ب بدعوه في مظهر الشيخ , 

هو الحد 

5 ولزمه ثبوت الحد. ولها فد شتمل واف الحق كما 

ذكر له الشيخ . 

اما فول السنك لمعنو فل العوات هن إلا السكوت عي النوحيه لذن 

التوحية: ل ليسان اله نما ذو للخطات» :> والخطاب ينوعد عى محاطية 

ثانيا . 

دان حضل النانى: اتح علب ول ترك بالجوات قن الترجد اما 
هو السكوت . فلذلك نبهِ الشيخ عليه . 

وأما قول الشيخ : فأجلسته إلى جنب النوري فالإشارة فيه 

لاتفاقهما في العبارة والأمور الظاهرة. 

وقوله : وآخيت بينه وبين ذي النون المصريٍ . أي لاشتراكهما في 

الذوق الباطن , فكانت أمهما حقيقة واحدة . لأنه قد يقع الاشتراك 

في ام ما بدن أسين. فتاخدة اجدهها كشفا وؤوفا من الماطنج وياحذ 

الآخر من نات الدهوم وضقاء الدهن والفدل, فاشفر نا عن وحه .و هوقا 

من وجمه . 


فمثل هذا الأخير يقال فيه : أجلسته إلى جانبه لكونهما اتفقا في 
الوجه الظاهر من المقام. وأما إذا شاركه في الأصول الغيبية فقد 
رضع معه من الأم وشاركه في 00 الفظرة الذانيه "فاخدها من آم 
الكنات: في أول مراتبها . فتحقق ' 


5 - و 5 5 ال 


8 ه .هذ | النوو إذا اعد ظطهوري: لا كشت فورسى ء فطعم فيد 


من فرط ظهوره . حجاب . 
والعيب يه بلس الها فين نز ذ| فقي عملت لتك :و الاميظاة” 
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قال قدس سره : (كنا في نور الغيب. 
فرأينا سهل بن عبد الله التستري. فقلت له: كم أنوار 
المعرفة يا سهل ؟ 

فقال: نوران : نور عقل : ونور إيمان قلت: فما مدرك نور 
العقل وما مدرك نور الإيمان ؟ فقال : مدررك نور العقل 
لمقين كمثله نتى2) إذ في قوة العقل أن يشتفل في التنزقة. وتبلغ 
غاية التحقيق فيه . 

دلسن لعان سكدل فىاقية التعيه إل يصوت من الناديل فضرف 
التصوص عن ظاهرها إلى وجه يرجع إلى أصل التنزيه . 

(ومدرك نور الإيمان» الذات بلا حد) أي الذات باعتبار سلب 
الاعتباراسة المحدودة عنها .:فاحرج بها القيد خينية ظهور الذات: فى 
المظاش الدن فى الخدود 

حيطته حد. تر ا ل ا ع ا 
فائبت الإيمان آنه تعالى سفيع نصير. ناتيت فيا ما لرمه تيوت الخد 
وانعت أمضا'انة سمي علا جدود وتضير با جد :.فاتيت ايضا ما ابخة 
العقل تنزيها 


9 - قال قدس سره : (فقلت) له (أراك تقول بالحجاب) 
حيث قيدت الذات بلا حد والقيد بلا حجاب . (قال: نعم. قلت: يا 
سهل) أنت مع تحرزك عن التحديد . 

(حددتة من حنث لآ تشبعر)'إذ من :وضن بان لا عد له . فلا حد له 
هو حده . 

(لهذا سجد قلبك) أي لقولك بالحجاب والتقييد. انحصر قلبك في 
السجود من العبادات الذاتية دون غيره : 

ومقتضى حال القلب أن يحاذي في كل آن شان الحق في كل عبودية 
يقتضيها ولا ينحضر في شيء منها (من أول قدم وقع الغلط) 
فانحصرت وكنت برهة من الزمان . تقول لم يسجد القلب ؟ 

حتى شفعت. الغناداتى: تقول : للابة: 

فلما انفحم سهل رحمه الله (قال) له (قل) له : ما عندك من 
الاجوية التى يستحقها سؤالك: 
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كاد كني ليركد ين دقرا برل ون بلفم القياد إلى محل 
3 

ولما قيد سهل رحمه الله مدركه الإيماني بقوله : بلا حد, دعاه قدس 

سرة الى سه بقوله : كن شرل نين دماج فافشل: و القى:فياد 

قابليته إليه . 

550 


0 - (قلت له: يا سهل مثلك من يسأل عن التوحيد 
فيجيب » وهل الجواب عنه إلا الما أو الجمع بين الضدين 
0 0 

(ففني) إذ ذاك سهل فيما شاهد من مظهريته . قدس سره . 

( ثم رجع ) بوارد الصحو إلى مدرك نتائج الفناء . (فوجد الأمر 
كما أ< خبرناه فقلت: يا سهل أين أنا منك) في هذا المدرك 
الغريب ٠‏ (قال: أنت الإمام في علم التوجيد فقد علمت ما لم 
أكن أعلم في هذا المقام) حيث علمت أن التوحيد الذاتي لا 
واللتسان انما هو التحاطت 80 فى المما ماس قاد 
اوعد 

ثم قال : (فأنزلته إلى جنب النوري في علم التوحيد) 
لاتفاقهما في المشرب . يقال أجلست فلانا إلى جنب فلان إذا 
وجدهما على رأي في أمر. 

ثم قال : (وواخيت بينه ونيق ذى النون التضرى) فإنة وجدهما 
في التوحيد مرتضعي ثدي واحد. فإن ذا النون قال : إن الحق بخلاف 
ما يتصور ويتخيل ويتمثل ‏ فأخلي الكون عنه مع أنه لا يقوم إلا به . 
وان سهلا حد الربوبية بلا حد. فاخلى الحدود عنها ثم قال : 
(واتضرفقت) من العشافقة المشعونة باللطاتئف العهوانية ال غالة 
الإاحساس:. 
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ون 0 وعلى يميني رجل عليه ثلاثة اثواب : 


ا 1 

فسألته اها افرعل ين ان 11 تفال سنك تحور 
فإذا بمنصور خلفه . فقلت يا أبا عبد الله من هذا ؟ 
فقال : المرّتعش . 

فقلت أراه من اسمه مضطراً لا مختاراً . فقال المرتعش 
نقتت على الأضل. والمكتار مدع ولا اختار: 

فقلت : على ما بنيت توحيدك ؟ قال : على ثلاث قواعد . 
فقلت له : لا تخجل ما هي ؟! 

قلت : اين انت من سهل والجنيد وغيرهما ؟! وقد شهدوا 
بكمالي . 

فقال مجيباً بقواعد توحيده : 

ربٌ وفرد ونفىٌ وضد . . يو ا 


فقال ما عندكم ؟ فقلنا . . . وجود فقدي وفقد وجدي 
توحيد حقي بترك حقي . . . وليس حقي سواي وحدي 
فقال : ألحقني بمن تقدم 


يا قلب سمعاً له وطوعاً . . . قد جاء بالبينات بعدي 


3532 


6 - إملاء ابن سودكين : 

عبدي . : 

لهذا التعلى :ها هد| جعناة قو له :تمت درسي منشتونة على ذلك 

الكرسي . 

اناد الست مقاما أو حالا . وأما الكرسي فحال للمتجلي وهو الحضرة 

التي ظهرت فيها الألوهية . والبيت أيضا هو الذي ظهر فيه العبد. 
قولة:: فظهرت: فته الالؤهة. اى ظهرت حميع الاسماء. لان الالوشتة 

ل 0 

هوله :: عليه بلاه أنؤات 2 الثونة الذانق نهو نزت العيودية ‏ والتوب 

الدى لا عزف هو كل علم لااتتفال:» والنوب المعان نهو كل غلم تفع قية 

الدعوى , فيقال فيه فلان عالم , والعارف يعلم أن العالم غيره لا هو, 

5 

لما شسالة الشيخ عن د لس سان 

ذلك دعوي منه 

لكونه لو أجاب عن نفسه لما زاد على إسمه . 

قلما أخال فلن قرة يلم أن ذلك الغير فين مرقنه للشائل عنة 

ليراه بعين كبيرة . فكانت هذه الحركة عن دعوى باطنه . 

فلذلك لما قال له غيره عن اسمه "المرتعيش ' أجابه بما أجاب عنه 

قال الشيخ ا الست جود سر ١‏ : على 

فلد لك كان "نا قط لق انوا مة دو انها قا هذ ترط ملم الذلل وق 

د ولسر غلم المحفميرة كدلة فا توحيد هم بوعرد 


ا : قصمت ظهري ؛ فقلت له : سل سهلا وغيره عن هذه 
الصفة, فإنهم يشهدون بكمالها لا بكمالي . 


3/4 


ؤأها وه اانا كوكم قولة :ركه وافرد :ونفى هد 1ن ف ا" الوت” 
ها هنا هو التوب المعار: و«الفرد» هو التوب الذاتي.. و''نفي ضد" 
هو الثوب الذي لا يرى . 
0 : لبس ذاك عندي اا 
الأمر ليس ده 0 الأصل . وأما 0 فلا 

يشارك عل التحقيق . 
ال ل م . فتبقى في قبالتها ربوبية 
محصة 
وقول فى البيتك النانيي فقال”؟ ها يديم 
فقلنا : وجود فقد وفقد وجود . أي تارة امطرتي هن حتف هن وتارة 
من حيك أنا. 
قنارة أكون :موهودا نه عد مناظعة [ناف التكلمف ‏ قنارة أكون 
معدوما بمشاهدته فيوجدني بالتكليف ويفقدني بالشهود 
وقوله في البيت الثالث : توحيد حقي بترك حقي . أي أنه لما أثبت 
جد إن عرف جد الكو شال إساآانت اماااضه لال حطه 
حقيفتي . 
وحفقدي قطي أن ل عق لب . فتوحيد حقي الصحيح أن أكون وحدي 
ا ب ٠‏ بقائها وحدها معراه مم 
ا الور اعطوه , رات عندهم عار 
وقوله في البيت الأخير الذي ختم به التجلي : ظهرت في برزخ.. 
أي بين حصرة الرب و 
0 الريوبية وثارة ينطر الفعودنة فتارة مظر حقة الدى من 

به 2 تقتضيه بوبية . 

عار اسلر 9 م 0 بها تقتصضية الغيونية 
وهذا البرزخ لا يقام فيه إلا الأكابر من الرجال 553 ال 
علوفا. ويلقيع] علي العبودية + تم ببر زها ]عمالا : 
ار ل 1 السك ل ا ل 
الوسائط بيني وبينه . وقوله : العبد عبدي . 
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أي خرجت عن الأكوان كلها على اختلافها . وصرت مهما أخذته من 
ربي خلعته علي الأكوان وعينت مراتبها بما ألقيه عليها من حضرة 
الربوبية . وأنا أعرج تارة إلى هذا المقام الأرفع «مقام الربوبية» 
ؤنارة اتذلى إلى الأكوان عند:وجوة التكاليقف فانزل الف , |الأكوات وأقوم 
توظايف التكاليف ثم اعور: 


والدليل على ذلك , حديث «القبضة» الذي ذكره أبو داود 
فقد تعين في ذلك الحديث ما ينبه على مقام البرزخ الذي كان آدم 
ونسن مذ أيضا تدلفه الى عالة التكاليف الهمر ها لم قرفنة ال عقافه 


ماعن هنا متها فى انلصي لخديك نهدا إن هاء الله هال > 


1 - إذا بدا برق هذا التجلي من جانب الغور الإنساني . وهمى 

كاوه من سماد الفهوانية ظهرت فئ الأرض الأريضة القلبية رغائب 
بار ونبتت فيها عجائب اسرار. 

ولكنما الطريق الموصل إلى فهمها مشحون بالقواطع المبيدة . 

والضواعق المحرقة : 

فمن كان برق استعداده خلبا لا يستتبع الغيث الهامع . فليقنع من 

الغطالت: الى عليها ظلاشم ‏ الصضوافى: بالقيال الزائن وللومييت 

التقاعد ولا يتعدى طوره. 


302 - قال قدس سره : ( نصب كرسي في بيت من نيوت 
العف الا ال ال ل 
دمارة الخلنات. 

والعوت حى الحقامات والأعوال العيدامة السعة للمعاوف. قل يد 
لكل كرسي منها من بيت يكون محل نصبه ؛ ولكل حضرة من مقام 
وحال هو موقع تجليها . 
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فالكرشن المتصوت بتوحيد الألوهية فى يق من نيوت" الففارف .هوا 

اك إلهية قاضية بهذا التجلي في مقام معرفة هذا العبد 

ا 
ل 

ارس أي 0 را المد” جميع 9 اانه 

المتجلية لهذا العبد في مقامه الجمعي الوسطي القلبي. 

وهذا المقام هو الذي نصب فيه هذا الكرسي المعبر عنه بالحضرة 

الجامعة 

| مثاليا يعطي حكم الفهوانية . ولذلك قال : (وأنا واقف) فإن 

السائر المنتهي إلى الوسط الذي هو محل الأشراف لا سير له . 

ولهذا يسمى المقام الوسطي_, بوقوف السائر فيه موقفا كل 


مقام وسط يعقف السائر فيه لاستيفاء مراسمه وحقوقه. 


3 - ثم قال : (وعلى يميني رجل) يمين موقفه هو مورد 
التجلي ومشرق انواره ؛ (عليه ثلاثة اثواب : ثوب لا يرى وهو 
الذي يلي بدنه) ل 
العسيد الخبالواتوية سا 

فإن الصفة كالكسوة ل للقوضو ف ييا ( وادقت: ذاعى 'له) وهو 
صورة عبوديته التي هي صفته الذاتية المتحقق بها كل جزء وكل عضو 
من ذاته (وثوب معار عليه) وهو صورة كل علم : تقع له فيه 
الدعوى ٠‏ ويلبس بسببه ثوب اك يه در ” عالم محقق 
في كذا وكذا . 

والعاررف حل جقيقة إن العالة في عملي مره ونان العلم 
صفة الوجود وهو لا وجود له في ذاته من ذاته : 

ثم قال : (فسألته : يا هذا الرجل . من أنت ؟ فقال سل 
منصورة) ولم يجب عن نفسه . 

فإنه لو اجاب لما زاد على اسمه . فكان اسمه ابتذاء يشعر بالوهن 
والاضطراب في أمره بما تقرر عندهم من المناسبة الإلهية 
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لمنصور يا أبا عبد الله من هذا ؟ فقال : المرتعش . 

فقلت: آراه من اسعة.مصطرة لآ مختارة فقال المرععن : 

بقيت على الأصل) الذي لا وجود له , والاختيار صفة الوجود لا 
ضفه العدم. 


(والمختار مع ولا اختيار ا ل ا يي موا 0 
قال: على ثلاث قواعد) كما كان عليه ثلاثة أثتواب (فقلت : 
الو ا 0 
فإن نسبته تختلف باختلاف نسب القواعد. ومقتضصى صرافة الا 
خلوصه عن الكثرة المعنوية أيضا ولهذا قال علي رضي الله عنه : 
"كمال الإخلاص له , نفي الصفات عنه". 

فان ميمه عن بالكترة المعفولة :و متعلى كفال"الرعلاضن كمالك 
التوحيد الذي هو مبنى كل كمال . 

(فخجل قلت : لا تخجل. 7 
(قال قصمت ظهري) بتعرضك الوارد علي. 

اذ لا.يمكن أن أفقول : إن اختلاق تنتب: القواعد: التلاث لشن بقادء 
في صرافة التوحيد . 

ولو قلت: لكان ذلك من طرورق علماء الدليل: واما مدهب التحقية: 
فيها فغير ذلك . فإن مقتضى صرافته عندهم إسقاط النسب 
والإضافات مطلقا . 

فلا يصح التوحيد الشهودي مع ثبوتها . 

(قلت: أين أنت من سهل والجنيد وغيرهما وقد شهدوا 
كمالي) فى القوحد والتحفيق قبن 

5 - (فقال مجيبا بقواعد توحيده: 

رب وفرد ونقي ضد ممم مه قلت له ليس ذلك عندي) 
فإن مجموعته الثلاث نسبة عقلية وكل فرد منها مشعر بثبوت 
النسب. افا كو ن مجموعته نسبة فظاهر. 

قافا الزي::وله حغلته .من الأشماة الذائعة 'فمرمعن يفكرن التحمنة نه 
بثبوت نسب الربوبية القاضية بثبوت المربوبات. 
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والفرد مشعر بثبوت ما انفرد عنه من السوى . فإن الفردية لا تكون 
إلا فب العد.. والفي مشسعر شدوثف القتفى فن الحملة فإن نفب 
المنفي تحصيل الحاصل .. 

كانه قدسين سيره ه نغول: ا 0 . إذلا 
وجود للسوى عندي حتى يشترك مع الرب في الوجود . فتميزم 
الفردية عنه فإن الامتياز مترتب على الاشتراك . ولا اشتراك . أو 
يتصف بالضدية . فيتوجه النفي إليها لرفعها . 

ا ال ا ا ا 0000 
. وهو يتلو هذا التجلي. 


6 - (فقال ما عندكم فقلنا وجود فقدي وفقد وجودي) 
ترجم قدس سره هذا البيت بما معناه في بعض إملائه يقول : تارة 
انطودي قن حيبت هق وتارة هن حك آنا . فتارة أكون موجودة به عند 
مخاطبته إياي بالتكليف. 

وتارة أكون مفقودا في نفسي بمشاهدتي إياه . فيوجدني بالتكليف 
ويفقدني بالشهود . إذ متعلق الشهود العين عند ذهاب الرسوم ومحو 
الموهوم. 

ثم قال : 

(توحيد حقي بترك حقي) أي توحيدي المخصوص بي وحدي ؛ هو 
بتركي حقي الذي ظهر منه تعالى امتنان لي . وذلك هو الوجود 
الظاهر يحقيقتي الأصلية البافية حالة:ظهوره فيها على عدميتها . 
وأوضاف الربوبية التي هي ثوب معار عليها 

(وليس حقي سواي وحدي) قوله : «وحدي» تتمة للمصراع 
للأول . 

ردول ولس كفى نوات 4 جيل جالة معان )د الكى بعالب 
مع تركه له ما ظهر له منه ؛ ليس سواي . إذ الوجود من حيث هو 
ل ل ل ا ل 
الحتيفة لد والحكم ليه فافهم. 


شيرء 


7 - (فقال) المرتعش (الحقني بمن تقدم) أي بمن اهتدى 
الئنها فات عنه فاجلا من استرار التوعيد يك : 

(فقلت: نعم ا وهو يقول: 

جلت مجاه 0000 ا ا 

لا يأوي إلبه اد نزر من الأقراد. 0 5 . حتى إذا نظرت 
إلى د الذي هو موقع 00 و مورد الخطاب قلت لضان 
حقيقتي الاصلية : (فالرب ربي 

وإذا نظطرت إلى من حيث إني 0 أنا». بل «أنا» به «هو» كان 
<هو» لساني وسمعي و بصري وبدي . 

فقال حينئذ : (والعبد عبدي) فافهم م في هذا السر الموسوم 
واشرب من رحيقه المختوم . 
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77 اد 


لإن قيل لك بماذا وجدت الحق ؟ 

فقل : بقبوله الضدين معاً . -.الذين يضح ان بستنا 

إليه :كالأول والآخر والظاهر والباطن والاستواء والنزول 
والفعية وما حاء فقن ذلك.: 

فإن قيل لك : ما معنى قبول الضدين 

فقل ا اس ل ا 275500 
من ضد ذلك الأمرعندما ينعت به من ذلك الوجه وهذا الأمر 
لا يصح في نعت الحق خصوصاً إذ ذاته لا تشبه الذوات 
فالحكم عليه لا يشبه الأحكام وهذا وراء طور العقل . 

فإن العقل لا ندري ها أقول وريها عقال لكر هذ حلت 
العقل . 

حفن القان هنا اذا هت ان .يكون الحق تعالى من مدركات 
العقول حينئذٍ تمضي عليه أحكامها لئن لم تنته لتشقين 
شقاء الأبد . 

ما لك وللحق آية مناسبة بينك وبينه في أي وجه تجتمع . 
أترك الحق للحق فلا يعرف الحق إلا الحق . 

وغرة الح لا عركت نفيك حدى احليك لله و|شهدك ناك 
فكيف تعرفني . تأدب فما هلك إمرؤ عرف قدره اقتد 
بالمهتدين من عبادي . 


- إملاء ١‏ دكين : 


واقتد ا من م 
قال حامعه 1 مشاهدة ال ق اللامعة من ثغور الفهوانية عند 


38 ة الخطابية , : الله به : 
ا ركو كرد مضه فلن المعل ف 
القابلات المنفرد في وقته بدرع النهايات ورتب الكمالات , محمد بن 
على تن امحمف بن أحمة بن العرني الطاتي ررضتي الله تعالي هله 
وارضاء: وجمعتى معه:دى كلك موطن جمغا أقوم فيه ييحن "حزفته 
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ا الي شرحه لهذا التجلي ما هذا 
: تحلي الغزة . 

00 

كوله : باضه وكره . وذاك عفد مناوقه العقول خاضةى والمت دان 

لتعمعة والغلية إنما تكون عند وجو الخضم. 

اا الغابل للفيض- الإلهي ٠‏ أن التفسن درك بالغقل الأموز 

الفعدوله يرود رك بالعراس لاقو المحشويهة: ولها مدر كاعر 

لذانها دن عدن اله من الهو 

نها إدر سه بجره ناما هن عت القهو الفدة 

فما أدركته بمجرد ذاتها. من غير الة: كان ذلك العورك وراء طور 

العذل .وهو لاصكات الفص الليي رناب الكنابق .وهم التحاظطيون 

بلسان هذه الحضرة دون غيرهم . 

داداء لم فا سلج ان الس شالى لما روصت سه القت بين 

الضدين من كونه أولا وآخرا وظاهرا وباطناء كان للعقل هاهنا مدرك 

آخر, وهو إثبات هذه الاضداد من وجوه مختلفة . وذلك مدرك العقل 

وحده , فما من كون موصوف بامر مأ إلا ويسلب عنده ضده . 

ا ايه 


0 الفيض الإلهي فإنه أعطى أن ذلك من وجه واحد للحق تعالى , 

نوق" أول" من بحت بهو "اخر":: ظاهر" من كنت هو ناظن.: 

ود مدرك اللطيفة ساد مجردة , خاصة بالفيض الإلهي . 

الذات لكان هو تعالى في نفسه محلا للكثرة وهو تعالى واحد صن 
و م تعالى ثم يقال : بم أنكر المنكر 

فيقال 5 الحفيبالح :والحفيقة: لتعلمو ا عل نمه 

شمل الكرين ام عدمهها ؟ فونا يظين لك العرق وعدم الخكم علن 

الله تعالى . إذ الذات مجهولة . 

وقد أضاف هو تعالى إليها أحكاما وأضدادا لاا يمكننا رفعها عقلا الجهلنا 

الات الغو سو فه كوول ال ضدان تعر لك 
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واعلم أن المجهول الذات لا يصح لكون أن .عكم علية اضلاء انما 

قاد تضيع أن بعال انه فل لعفي وال نات يوا عدم الكو 

ويكون هذا جدلا من الخصم. كقولنا: إنه جمع بين الضدين, من كونه 
سبحانة اظلق ذلك على نفسة فقال : "هو الأول والآخر وَالظهَد 


فرأينا جميع الذوات لا بحدها وحقيقتها تقبل هذه 

الأولية والاخرية على البدل.. فتكون اولا تنسية ‏ واجر ينشبية أكرى: 

فنسبنا إليها ما يليق بها . 

ونظرنا إلى الحق تعالى , الذي اجمع الخصم معنا على وحدانيته 

فرايناه محهول: الذات. 

وقد قال : ليس كمثله شيء. فنفينا عنه ما قبله الكون. 

وسلمنا له ما قال عن نفسه من الوجه الذي تقتضيه الوحدانية من 
جميع الوجوه على ما تقتضيه ذاته. 

وقوله سلام الله عليه : اترك الحق للحق . هذا خطاب المكاشف 

صاحب الفيض الالهمن للعقل: الذى ادعى أن مذركه هو الغاية ب وحكم 

بأن ما وراء مدركه مدرك د اع د رار كي 

سسمعا. 

نيف لد يت القصور ون طورى ورتبتي . ومع كوني ادركت زايدا 

عنك , فقد ثبت عندي انه تعالى لا يصح ان يعرفه سواه . فتحقق » . 


١ : 5 ود‎ - 7 


8 - العزة : المنعة والغلبة . هذا التجلي يعطي الاطلاع شهودا 
على وجه يعطي منع العقول عن إدراك حقيقة الحق وجمعها بين 

وعطى الغلبة عند منارعة ‏ العقول. فن :ظلية هذ| اللعدرك. الحمنوء 
عنها . 

والغلبة إنما تظهر عند وجود الخصم. 
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قال قدس سره : (إن قيل لك:ماذا وحدت الحق ؟ فقل: 
بقبوله الضدين معا اللذين يصح أن ينسب إليه كالأول 
والآخر والظاهر والباطن والاستواء والنزول والمعية وما 
- من ذلك أي 0 حيثية 0 : 

بد جلك آَم إلا 0 أي 01 ا ا د ضد د ذلك 
الأمر عندما ينعت به من ذلك الوجه) الذي نعت فيه به. 

كما تقول : فلان عالم بزيد . فمحالٍ ان يكون جاهلا به من وجه ما هو 
عالم به . يخلاف الحق تعالى فإنه أول من حيث هو آخر. 

(وهذا الأمر) أي قبول الضدين من وجه واحد (لا يصح في نعت 
الحق خصوصاء إذ ذاته لا تشبه الذواتء والحكم عليه لا 
يشبه الأحكام وهذا) أي قبول الضدين معا. (وراء طور العقل) 
فإن التفسن الإسياننة إنفا تدرك المغقولات بعفلها والمفحسوسات 
بحواسها ولها مدرك ا بذاتها المجردة خاصة , وذلك هو وراء طور 
العقل القخض علمة.روسوؤذه باريات القيض الالمى : العائرين 
بالمواهت اللدنية . 


9 - (فإن العقل لا يدري ما أقول. وربما يقال لك:هذا 
يخيله العقل) إذ لا يثبت العقل اجتماع الضدين إلا من جهتين 


مختلفتين . 
فل مورب كوو اظطعة العى عون هلا قرس :وما عويه سين باطفف أددا 


ك ري ا كن رن واننة الي يريا او ها يه ا 
وظاهريتها بنسبة أخرى. 
فلا يصح حكمه على الذات المجهولة بحدها وحقيقتها إلا بما أعطاه 


إخنارها عن نفشها اه اعطاه السهوة النانج لضاحب المتحة اللهنة طن 
عن المد. 


ل قال قدس سره : (فقل: الشأن هنا) أي التجلي الظاهر 
بالأدار الافقدسية من عدن المنة + (إذا ضح أن يكون الحى تعالت من 
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موركاف العفول:“كيئة تفضئ عليه احكافها) شقن وساف وحمة 
شيعه يها 


0 - (لئن لم تنته) يخاطب العقل (لتشقى شقاء الأبد) هذا 
الخطاب من الشأن الإلهي بلسان القائم بحق مظهريته للعقل الذي 
ادعى أن مدركه في الحق هو الغاية وليس وراء مدركه مدرك . 
ولذلك زاد صاحب الفيض في تبكيته فقال : (ما لك وللحق ؟ أية 
مناسبة بينك وبينه؟ 5 في أي وجه تجتمع معه؟) ألم تعلم أن 
القرت الأقرةة والبعةالابعد بين الشيئية: تقد المقاسية والمباية بين 
ذاتياتيهما؟ 

فلولا البعد الأبعد بين دإيايك وذاتياته تعالى لما سمعت منه تعالى : 
(اترك الحق للحق) 100 0 معرفة ذاته تعالى و 
ذاتياتها إذ لا يحمل البحر منقار العصفورء ولا يثبت الظل مع استواء 
النور, ولا تقابل البعوضة الريح العاصف . 

(فلا يعرف الحق إلا الحق) ا اود الإلهي . مع كونه 
اعرف بالحق من العقل . لم يعرفه | 


01 كأنما زتقول'الحق) اللعقل الموقوق دون حجان العزة:. 
( وعزة الحق , لا عرفت نفسك حتى أجليك لك) بإلقاء نوري 
الأقدس على بصيرتك لتجليتها عن آثار الغلبة الإمكانية وأقتارها 
(وأشهدك إياك) بالقوة الكاشفة لك عن بعض ذاتياتك في المشاهد 
التنزيهية . : 

( مكيف تعرفعي) كوه اختصض يفا ليك من الادر اتا رانك 
عاجر عن بمعرقة سك إدراكك الفاضر عا (ناوب) ولا'بر عن فيه 
لسن لك من لنت زفها هلك أهزات عرف قوره) رلع كفده طوره 


إدافه العسدين عن« عنادى) الدين ساسو] دل دنار الشين 
وميزوا ما لي عما لهم. بي لا بهم. 
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عوك عم دازلا وفيها مهاو 
ومهالك » فمن دخل دارا لا يعرفها فما أسرع ما يهلك . 
لا يعرف الدار الآ بانيها ..... فإنه يعرف ما أ ودع فيها . 
بناك الحق داراً له لتعمرها به ا " أَأنتم 

ته اع تكن العالقون " [الوافعة : 59] : 
فلا تدخل ما لم يبن . 
فبك لا درف في أى شولك قيتك رو لارسى أى مهواد 
تنهوى . 
قف عند باب دإرك حتى تأخذ الحق بيدك ويمشيك فيك با 
سخيف العقل أبشرط الفكر تقتنص طيراً ؟ 
أبخيول الطلب تدرك غزالة ؟ 
أبسهم الجهد ترمي صيده ؟؟! مالك يا غافل ؟ 
ارم صيدك بسهمك فإن أعنيقة اصبته 5 
التعفة ؟. 


8 - إملاء ا : : 

«ومن 0 0 نصه . : لا تدخل. دار لا تعرفها. . ما ظطفرت 
يداك بسوى التعب. : 

معناه قال : 

تجلي النصيحة على وجهين . الوجه الواحد قبل الشروع : وهو 


للع سم 
والوجه الثاني بعد الوقوع, وهو للأكثرين 
م اعلم أن كل خطاب ورد على النفوس فق العو يرق الناديت 
0 هو من :حيتف آلات العقول : 
فأما الكشف فبابه حا ل ل ل ا 
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. والأدب هو الوقوف عن التعدي وان الا متقدف عن سرمتهنها 
تكد الدار فهادما يشتصية الحنين فيد لالع ؛ وفيها ما يقتضيه 
1 دوه امر :مخصوصض يورك بالعفل ؛ وفيها ما يقتضيه الكشف , 


مر معخصوص 
فأما كلياتها. على الانيه فاع قل بعر فل يه إلا العق بغالن بوحدة: 
فإن أطلعك على وجودك حينئذ تعرف نفسك المعرفة التامة . 
وناب هذه المغرقة هو بات الشرع الذي تلفاة بالإيفان. فمهها قال 
لك الشارع فهو كلام الحق تتلقاه منه ب بغير تعليل ولا تاويل . فإن 
احكقت: ه.ا الميملك .وضلتة الى د . وهو العلم :الكامل الالهي::. 
فإنك تلقيته بعدم الوسائط والحجب منك . والحجب هي الحس 
والعقل وجميع الآلات. فإذا أطلعك الحق تعالى على حقيقتك وكاشفك 
بالحقايق وجعل مدركك إنما هو بعين ذاتك لا بألة فحينئذ يكون 
إذزاكك .ام . ويكون اقرب إلى المناسكة لتدقفاة يصعة الاحدية 
الخاصة بكر . ْ ْ 
ومع ذلك فأين أنت من الحق. أنت في المرتبة الثانية فغايتك أن 
تعر ف تقشسك ولا تفيح لك ان تتستوقى: قفر فة: تفتلت | ب | 
فابى متضها بالعجر : والاقرار بالعجر عن درك الإذراك فذللك يعض 
الإدراك . 
والله يقول الحق ». 


8 - ون 1 للك 5 


2 - هذا التجلي إنما يظهر من عين المنة للمراد المعتنى به قبل 
شروعه في تحلية قلبه بالآداب الروحانية . حفظ له حتى لا يباشر في 
تحليته بما تعطيه أحواله المعلولة من الآداب والرياضات المخترعة 

ويظهر أيضا بعد أخذ السالك في سيره إلى الله بطلوع نجم العناية 

الشابعة له وها حظ الأكترين من اهل الطريق. 
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3 - قال قدس سره : (لا قتدخل) أيها السالك (دارة لا 
تعرفها) أي دار بنيتك المشتملة على ما في آفاق الوجود من الغيب 
والشهادة بوانت لا تعرفها بناء وقواعد وعلوا وسفة ومراتب ودرجات 
وغرفا و مجالس ومسترقا ومقاعد ومنصات ومخادع ومهوات 
ومساقط وأبوابا ومداخل وألزاما وسكانا من الأعالي والأواسط 


وهل بنيت من المؤن النفيسة أو الخسيسة أو منهما معا؟ 
ومن مدبرها من الارواح القدسية والقوى الطبيعية ؟ 

ومن زمامها من النفوس الملكية ؟ 

ومن ناظرها من الأسماء الإلهية ؟ 

وهل تصلح لنزول الملك فيها؟ 

وإذا نزل هل تكون بيت خلوته أو بيت جلوته أو 0 ناوه ؟ 
فإن هذه البنية المكرمة المقامة في احنسن تقد 


نما وضعت _الواضع الالهوه غلت تضق الحكمة السالعة فيها المهلكات 
والمتحات في مخالها والمتسالك مختلطة بعضها النعض ..والر فاته 


مشتبهة . 

50 00 

جهالته فيها على فزال الفدع ومسافقطها فنقع فى مهواتك التلف . 
ولد 5 : 


4 - (فما من دار إلا وفيها مهار ومهالك. فمن دخل دارا 
لا يعرفها فما أسرع ما يهلك. لا يعرف الدار إلا بانيها , 
فإنه يعرف ما أودع فيها ا د يك 6 
بمعنى أن يظهر فيها في كل آن بشأن ويجمع فيها آثار ما توارد عليها 
من الشؤون ويضع فيها جواهر الحكم وصحف جوامع الكلم , ويجعلها 
306 أسراره ومطالع أنواره. 
ل 
الخالقون» فلا تدخل ما لم تبن فإنك لا تدري في أي مهلك 
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ملك ولا في أي مهواة قوي. قف عند باب دارك حتى يأخذ 

الحق بيدك ويمشيك فيك). 

دف بات دار إذا :فحت للواقفى غليها شاهد ها وزاءها :وعوف جوافة 

مخباتها وصنوف موضوعاتها الإلهية والكونية. 

9 بتعريف مالكها وآنث السر المضنون به في صدر الدار تحت 
سادته مكتوم, مختوم عليه بختمه لا يكشفه ولا يتصرف فيه أحد إلا 

ل ل 

إذ بالشمس يهتدي إلى لسن وهذا الباب الذي وجب الوقوف عنده 

كد شرع الوحوةالطامريئية رعية الكافة : واصل_الادات الموطلة إلى 

ذلك الس المصتون ره 

الإيمان الخالص ودلالته, لا العقل ودليله . فمن تلقى تعريف الشارع 

بالإيمان من غير تاويل وتعليل. إنما تلقاه من الحق بلا شك. 

ومن احكم هده الفواهد الريمانة وتسلكج هه المسبالك ال نقانية:. 

ورث من صاحب شرع الوجود علما لدنيا إلهيا محيطا بحقيقة كل 

باحدكة الخاصةف يه فى اكدية رصاحت الشترع فادرلك يذانه فنها كل 


شي ع. 
5 - ولما امتنع الظفر بهذا المطلوب الأبين بدلالة العقل ودليله . 
قال قدس سرا] : (يا سخيف العقل أبشرك الفكر تقتنص 


طيرا؟ أبخيول الطلب تدرك غزالة؟ أبسهم الجهد ترمي 
صيده؟ ما لك يا غافل [] ارم صيدك بسهمك فإن أصبته 
أصبته) 

بقول: : الاشترك التذسوى :والجية ولا تققد انك عا لعهة قالة إذ ليس 
ا ا 0 5 
نطر قدسن شسدرة إلى ان اخصضولء:الأمر لمن شدي إنماا ذه تحط 
الامتنان . 

فقال : (ولا تصبه) بقصدك وسعيك ( أبدا يا عاجز عن معرفة 
(نفسه كيف لك به) أي بمعرفة ذات الحق وذاتياته وأنت في 
المرتبة الثانية فلا خروج لك عنها . فلا وصول لك إليه . 


23539 


غايتك أن تعرف نفسك به لا بك, ولا تعرفها حق المعرفة . فكن على 
ا م 0 ْ 
ور ا 10000200 
لنت كفن (ها ظقرت يداك الآ بالتعب) 
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9 - شرح تجلي لا يغرنك 
9 - 5 لا يغرنك 
اسك ! كم يضرب لك المثل بعد المثل ولا تفكر . 
كع مفدل :ا رصاحت ال لل عسو عن ادل د 
ومتى صحبك تفتري عليه . 
لا بغرعك إسساء أر صف : كلما تيوك ولامن لله كرمات 
ا ال لخم 


9 - إملاء | : د 

ومن قلت ا 10 5 جوعا وغطشا. 

لل اح لس ا لل لل عل لها ا ناد لا 

غرتك ها تستفعه فنه أو جراة قبل ان عوك ماده فى زلك " 

كدوم 4 ا عسل فا سس 25 لفل هل الم ويل ضيه 

بحسب القرائن . قوله : يا مسكين .. ولا تفكر. 

قال سلام الله عليه | قداصم يهو فكو ارنات 

الخلوات فإن الفكر يفسد محلهم, وفكر محمود وهو فكر الاعتبار في 

آلاء الله وفي مخاطته لك في الكثاب والسينة . 

وقوله : كم تقول.. الدليل . 

أي أن صاحب الدليل إنما طلب نتيجة دليله وكانت النتيجة هي الحق 

المطلوت لنن وقة اخلئ دليلة من الحى, لكوية إنغا نظرة فى هدلول 

دليله . 

ولد كان تسلوي فى الذليل لكان اندلبل مده كو سين المدادالة.: 

وقولة : فتن صضحبك تقترى عليه + أى انك فارقته فى الدليل: ولا 

يوصل إلى الحق إلا بالحق . 

ولو راشتصحه دي عين الل لصحك ف اله لول لكبك فارفيه 
من اول قدم . والبداية عنوان النهاية . 

د : لايغونك اتساءع.:. من أمنالت. الم 

أت لا يغرتك كدرة الطرق اليد فاته هاامكن قدم يلاها سالك من وي 

عباد الله إلا وتحتها آفة من الآفات . 
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فمن عرف تلك الآفة واتقاها كان المتقي هو الذي تحقق أنه على 
ميف ع 

من خيلا ع ادي بعد ذلك حمسن وجها من وجوه الحق في ذلك 
لضع ع و 2 اللي ا بر ع م كم 
المجوه التي حصل له من الحى فى تلك القده 
قال سيدي سلام الله عليه ل سال سن الات فقال : 
هل راة سينة واحدة افسدت تمانين جسن . 
فقلت : هذا إذا كانت السيئة لا تنقسم , فكيف إذا انقسمت . 
قال رضي الله عنه : وفي هذه الأرض الواسعة تحقق 
المحاسيي ١:‏ ,رخمة الله وبعميرفة افاتها .. 
ناما ابد بريد ؛ رحمة الله م جلالة درك فاته الم ع العانيها فده 
الى أن استغات بريه فاعظاه شنا من ابتضائة , 
قال شيخنا رضي الله عنه : ولما كشف لي عن هذه الأرض كنت 
قايما أصلي خلف الإمام, وقد قرأ الإمام : يا عبادي إن أرضي 
واسعة . فصحت صيحة عظيمة ثم غبت عن حسي, ولم اصح في 
طريق الله قط سوى هذه الصيحة . 
يو ل ا ل 
على سطح يشرف على ذلك المسجد. 
وغشى على اكثر الجفاعة. ثم فى ذلك المشهد الذي غريك فيه عن 
حسي حي اطلعى الله على حقيفة هذة الارصض: .أنهي :خفا ب 


فلا أرى خركة في التاك يقد ذلك .إل واعلمة من اين استنت . والت 
أي شيء غايتها , بإذن الله تعالى وحسن تأييده . والله يقول الحق 


6 - هذا التجلي يتضمن تحريض النفوس السائرة في مناهج الحق 
لظطلة فا نهو الامر عليه 
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قال قدس سره : (يا مسكين ما لك يضرب لك المثل بعد 
المثل ولا تفكر) فيما ينطق به الكتاب والسنة وفيما يظهر لك من 
المخاطبات الفهوانية . ولست أنت من تنظر الاعتبار وتتفكر فيما 
خاطبك الحق به فتعرف مراده تعالى من ذلك 

عم انفد للك جاله توعوك إلى شر مكلك فى السيوة: فإن العكد 
إذ ذاك يشغل محلك بما ليس بمطلوب من الصور الفكرية فيفسده 


ٌْ 5 

(كم تخبط في الظلمة) اي في ظلمة الجهالة القاضية بحصر 
الحق في بعض الوجوه وتخلية بعضها عنه ( وتحسب أنك في 
النور) حيث زعمت أن دليلك انتهى بك إلى الحق (كم تقول: أنا 
صاحب الدليل: وهو عين الدليل) ولولا هو كذلك لما اهتديت به 
إلى الحق , فبالحق اهتديت إلى الحق. 

(ومتى صحبك) الحق (تفتري عليه) حيث تزعم أنك فارقته في 
الدليل وصحبته في مدلوله . 

والحق أنه صحبك في عين الدليل إلى المدلول . فالحق في الحقيقة 
هو .موصلك إلى الخقء» ولكتك فارقتة بزعفك في أول: قدم 
استدلالك . والبداية عنوان النهاية : 

ولو صحبك في دليلك: ومدلوله وتدافتك:ونهايتك في نفدين الام 
ولست ابت واحده هكدا لما كنت على نتبىء: فان قفن الكفالات 
المختصة بك وجدانك إياه عين كل شيء وإلا حكم كونه هكذا بالنسبة 
إلى كل شىء غعلن السواء فاين اختصاصك. 


7 - ثم قال : ( لا يغرنك اتساع أرضه ؛ كلها شوك ولا نعل 
لك. كم مات فيها من أمثالك كم خرقت من نعال الرجال 
فوقفوا ولم يتقدموا ولم يتأخروا فماتوا جوعا وعطشا ) 
1ك . كثرة الطرق إلى الله . 

: ولد كانت الطرق اليه كثيره ١١‏ تقض | ولكن لك فج كل 
شس ولحت كل قدم أقة وأقل . تعارض حكمي الوجوبية 
و نية . 
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والأمرية والخلقية بحكم 0 . والحرب سجال 
لا يدري أن الغلبة لبهم ' لا بل تعارض أحكام الأسماء الجزئية المتقابلة 
المتوجهة إلى قابليتك بما لها من أصلها الشامل . 

فإن كلا منها يطلبها أن تقو لو رص مله 
وهذا التفارض إنها يعيطن 0 والوقفة والخمود والفترة في حال 
البداية وهي المعبر عنها بقوله : فوقفوا لم يتقدموا ولم يتاخروا . 
وإنما خصصنا التعارض بالأسماء الجرئية إذ لها الولاية والتأثير فق 

حال البداية بحكم الأكثرية. 

وأما فى التهابة:فالولنية والتانين الأسماء الكليةه وتقارضها انما يغظطى 

التمانع فيبقى القابل فيه مطلقا عن الميل والتقيد. 

فيحصل له في إطلاقه الاختيار والحكم والاقتدار . فيميل ويتقيد بأي 
اسم شاء مهما شناء من الأسماء المتفايلة اختيارا . قافهم. 
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0 - شرح تجلي عمل في غير معمل 


كب عر ا ل 1100072 
كم داع لا يتعدى كلامه لسانه ولا خاطرةٌ ؛ محله !. 

كم من ولي حبيب في البيّع والكنائس ؟ !. 

اك من حدو و حب الصلوات و اليس يحون كي دي 
هذاه وهو يحشيب أنه ٠‏ لنفسه ؟ 

للم ووقفت الحكمة ونعذ 2 : قلا نقص ولا 


بالترد كان اللعب ولم يكن بالشطرنج . 

قاصمة الظهر وقارعة الدهر . حكمٌ نفذ لا راد لأمره ولا 
معقب لحكمه . انقطعت الرقاب . اسقط في الأيدي . 
تلاشت الأعمال . طاحت المعارف . اهلك الكون السلخ 


والخلع : يسلخ من هذا ويخلع على هذا . 


لاا لديا : 


م موه 0 الل متهي ل فى أساء محف لهذا 


حاصل هذا الع أن الله تعالى جعل الأعمال على تنوعها من الخير 
ال لو ا كن ركد الس الله . يعمل 
اعمال كنوه من الجن لكنها :سبويها سفسمة مو ناطن العفل شاقض 
ذلك العمل بالذات . . 

فلا يصح لذلك العمل ان يساكن صاحب تلك السمسمة . فيرى العمل 
يطلب محلا يناسبه ولا يكون لتلك السمسمة فيه أثر البتة فيرى 
العامل الممكور ب الدى هذا نساية امن النسن عنصن رمه تعا ست 
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وهو فيما يجري عليه من أعمال البر كالساعي من التجار في رزق 
غيره ينقله من موطن إلى موطن . فعمله عنده عارية يطلب محلا 
يناسبه . 
حون داك ليجل لدي اسم الو المتول العطالت مويه 
بالدات لمعك من عمال» ا لسر ديها دو للنانشي - 
ف عفاي ل ل 0 5000 
خاتمته . 
فيرى محل هذا السعيد ظاهرا عن تلك السمسمة التي تقر عنها عمل 
الأول من البر. 
7 
السعيد. ويطلب عمل هذا الآخر من الشر عند ورود الخير على 
محله . لذلك المحل الخبيث الذي ل 0 
فيه منه . 
ناراك الكات عله يان الله على عد عم له انعبر وأظلور 
عليه حلة القهاد: تقل جمية حنسات الا دل في هيزاتة لل محل 
بالخاصية كما تطلب الطيور أوكارها فتسارع إليه وتتناثر عليه . 
وهذا معنى قوله تعالى. "كما البها شرا من كيل فسيرة واه 
منثورا" [الفرقان:23] أي نثرناه على غيرهم. 
واعلم أن لكل عبد من أهل الجنة في الجنة مرتبتانء ولكل عبد من 
أهل الثار قي الثار مزكيئان. 
فالمرتبة الواحدة اقتضاها عمله . والمرتبة الأخرى هي موروثة له من 
بدك الدف:ابذلة الله تغالى مكانه فى الج . روابدل الاعر مكان هذا 
في النار . 
فصار لكل واحد منهما منزلتان في موطنه وورث هذا حسنات هذا , 
وهذا سيئات هذا ا التجلي . 
0 عاش على الر طن ]لن اح التخلي. 

: املك الكون الجلء والسلة ‏ فتهفى بالتقرى وجلور من حكني 
الات والهوى . ومن يهد الله فهو المهتدي ومن يضلل فلن تجد له 
وليا مرشدة 
دالله سرك الخبي كانه 
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8 - العمل على ضربين : عمل صالح؛ وعمل غير صالح. 
فالعامل بالعمل الصالح قد ينطوي استعداده على مثقال سمسمة من 
الشقاوة وهي تابي العمل الضالح. 

والعامل بالعمل الغير الصالح قد ينطوي استعداده على مثقال 
سبعسيعة :من السعاذه ومن ناف العمل الغبر الضالة : 

فكل واحد من هذين العملين : عمل في غير معمل . 

ولذلك إذا جل الكناب أحله جعل الله العمل الصالج ضاق عن فاحب 
متمتيمة السناوة متسورة على ضصاحب» سعسمه الستغادة : 

فإذن يسبقه الكتاب فيموت سعيدة. وجعل العمل الغير الصالح هباء 
عن صاحب سمسمة السعادة . منثورة على صاحب سمسمة 
الشقاوة . 

فإذن يسبقه الكتاب فيموت شقية . فيرث كل منهما مع ما لهما في 
الجنة والنار. ما للآخر. 


9 - قال قدس سره : (كم ماش على الأرض والأارض 
105 افع م > ا وي و لو ا ل 
كلامه لسانه ولا خاطره محله. 

كم م ل ا ال ل كر رك ليسا 
ا ا رزق الغير. فإذا حصل كان عارية 
يطلب محلا قدر له . والرزق قد يكون حلالا وقد يكون حراما . 

فكل منهما يطلب محلا يناسبه . فمن يهدي الله فهو المهتدي ومن 
يضلل فلن تجد له وليا مرشدا. 


0 - (حقت الكلمة ووقعت الحكمة ونفذ الأمر » فلا نقص 

) عما قدر (ولا مزيد ) عليه. 

وقد مرب فدسس ره ثلا لظطلت الروفق معله عت نال ؟ (بالدوة 

كان اللعب) ولذلك انتقل مال الراهن إلى اللاعب الذي هو محله 

المناسب , بما جاء على الراهن في لعبه من نقوش الكعبتين من غير 
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أن يكون لتدبيره واختياره في دفعها أثر ولا لقصد اللاعب في إتيانها 
عدرسيب مراده اثر. 

وهذا نظير انتقال العمل الصالح من صاحب سمسمة الشقاوة إلى 
صاحب سمسمة السعادة من غير اختيارهما أو بالعكس . 

(ولم يكن) اللعب (بالشطرنج) ليكون لل ار ف الت 
والجلف: مكال ولها كاسة شله اعمال الش.والشر من كل واد من 
العافلين إلى .الاحر هن عيق تد جر هها.: 

قال في تلك النقلة إنها : ( قاصمة الظهر وقارغة الدهر حكم 
نفغذ ) في عرصة التقدير الأزلي - حسب اقتضاء الاستعدادات 
أسقط في الأندى) طبيق 00 الأزلي (تلاشت الأعمال) حبك 
صارت هباء منثورة . 0 

(طاحت المعارف) حتى انسلخ بلعام من آيات الله في تحقيق 
الاسم الأعظم فعاد جاهلا به. 

قد (أهلك الكون السلخ والخلع .. يسلخ من هذا ويخلع 
على هذا) كما خلعت 

خلع الحياة من الأبناء المذبوحين لموسى عليه السلام. وخلعت عليه 
تاعيدا واهذاد له اعهماء روحانيهم عليم 


2308 


1 - شرح تجلي الكمال 
51 هع تجلي الكمال : 
اسمع 
أنا 0 يد في الكون . 
أنا نقطة الدائرة و 


انا مركنها مسطها . نا الأمن المفر ل عى السماء : الارض 


ما خلقت لك الادراكات [لالتدركتنى بها + فاأدركتي نها: 
أدركت نفسك . . لا تطمع أن تدركني بادراكك نفسك . 
ا م 0 

وفي الطعوم فلا تطعم لي ذوقاً . 

غالك لا تدركتى فى المتهوماتة؟ !1 

مالك لا تبصرني . مالك لا تسمعني. مالك , مالك : مالك . 
أنا ألذ لك من كل ملذوذ . 


انا اشهى لك من كل مشتهى : انا احخسسن لك من كل حسن 


أن لط . أنا المليح . 
كن مسوأ ٠‏ مني قلتي :مأ نجد وصولاً متلى ” كل 


آن تقريت العو تقريت إلبك أضعاف ما تتقرب به إليّ . 

ا ب و0 2 عصرم لمر يي 

عنداك . 

كن عند ون للك عيراك قله | لنت وي ول ا 
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حبيبي ! الوصال : الوصال . 
لو وجدنا إلى الفراق سبيلاً . . . لأذقنا الفراق طعم 


الفراق ! 
حبيبي ! تعال . يدي ويدك , ندخل على الحق يحكم بيننا 

حكم الأية» 

حبيبي ! من الخصام ما يكون ألذ الملذوذات . وهو خصام 

الأجناتة: 


مجع اللرة بالستاونة 1 

المحشر ! 

فل هل عنذاكم من علم نا لملا الأغلى ]3 يكتصمون 

عر أ لضع ار لمعم جام عوسي 2 
الحاكم . 

حم أر ها شي سوم سي عدن مسرو . يا حجان ! يا جان ! 


1 - إملاء ابن سودكين : 
« ولما انتهى هذا ا ىال ل لي لا 
المتقدم » وقرأنا بعده 0 الكمال» و«تجلي 0 
المحبة». اننسط الن ب الله عنه معناء 1 
الكمال فقال : 
ما يشرح هذا إلا لاستعداد خاص يطلبه, اوها هذا معناه, رصي الله 
عنه وارضاة: وكسرا معه". 


1 - شرح تجلي الكما 


1 - لسان هذا التجلي لسان الحق من حيث أحدية جمعه , فإنه 
من هذه الحيثية بكل شيء عين كل شيء. 
فالتجلي من هذه الحيثية إذا ظهر في شيء, ظهر بكل شيء فيه . 
والإنسان المتحقق بالوسطية الكمالية القاضية بتمانع القيود الجمة 
فيهاء قابل لتجلي الحق من حيث أحدية جمعه. ففي قابليته . بل في 
قابلية كل جكرة .من اخرانة قابلية كل شىء: 
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فاذا تجلئى الحق فن حينية احدية جمعه كان التجلي عين قابلية كل 
جزء فيها قابلية كل شيء. 

كيصر الإنسان مثلا كانت في قابليته كل الأبصار وكل الأسماع وكل 
الأذواق والشموم واللموس. 

فكما ان عمل بصرة عمل مانن أحواتم عقنة كان التجلي الذي هو 
عين بصره ,» عين المبصرات والمسموعات والمذوقات والمشمومات 
والملموسات الجمة ونحوها. 

هكذا اعتبر في كل جزء من أجراء الإنسان وقس حال الإنسان الكبير 
على حاله. فالإنسان حينئذ د شي كل ريه بشهود احدية جمع الحق 
في قابلية كل جزء فيها قابلية كل شيء. 


2 - وهذا المدرك لا يعطيه إلا الشهود الأقدس في طور هو وراء 
طور العقل. كما أشار إليه العارف بقوله : 

وثتم وراء النقل علم يدق عن ..... مدارك غايات العقول 
السليمة 


حنية أحدية جمعه إلا بكون الحق من هذه الحيثية عينهاً” 
فافهم فإن هذا المدرك شديد الغموض 


3 - وقد ذكر الشيخ إسماعيل السودكين أن المحقق قدس سره 
3 «تجلي الكمال» و«تجلي خلوص المحبة» عند قراءته 


فقن : ما نشرح هذين التجليين إلا الاستعداد خاص يطلبهما . وفي 
اماس ار قر اسمس ادم لا ٠‏ بل في 
الكشف الأعلى متعذر الوجدان للسوي . 

إذا رمى 

ا ا ا رار 


ولكن لك في هذا المطلوب بحر هو عين الأمواج : فلا تحقق لها إلا به 
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فهي بدونه كسراب بقيعة يحسبه الظمآن ماء حتى إذا جاء لم يجده 
شيئا ووجد الله عنده . 


0 غيب 9 والوجود للسر الوجودى للدت بصورة روح 
الصفئة فيه 0 منفقصل عن م 

ا ل ل يي لي 
ظاهريتها . 

فقوله : يا حبيبي . من طريق حب الشيء نفسه. وهذا الحب أصل 
العجياتف كلها فان الشوع ‏ حبررانة اول نم نكف قا نه تظهر كمال 
ذاته . 

ثم قال أيضا حاكيا عن الحق تعالى : (أنا العين المقصودة في 
الكون) إذ أنا الدق يطلب ان نشاهد إناتيته :فى قنرايا الآنيات” 


والكون: تسعي تتحد وبي فتظورض لى حعها فى تحدى عندما 


تظهرني . 5 

(أنا) في الحقيقة (نقطة الدائرة ومحيطها) أي أنا حاق وسط 
كل جمع, وتسوية كل قابل . وقلب كل شيء. 

فأنا قيوم بي قامت المحيطات. فكما أنا الباطن في النقطة , أنا 
الظاهر في محيظها انم الظوور. 

بل أنا النقطة الباطنة والمحيط الظاهر وأنا الذي له 00 مع 
عن الظاهرية والظاهرية 3 الا 

وعلى هذا المهيع : (أنا مركبها وتسيظها: أنا الآمْنَ المترل 
بين الستماء والأرض) أى فى التلك الخيو .من الليل: 


5 - (ما خلقت لك الإدراكات إلا لتدركني بها) حيث كنت 

اناعنتها (قإدا أدركتني بها) ادر كنى بي + واذا ادر كش بم 

(أدركت) بي (نفسك) ومن أدرك نفسه بي , أدركني . 

ولذلك قال : (لا تطمع أن تدركني بإدراكك نفسك) بل 

فان عبدها مخصورة في الحهة ابعر لصيو ل ايه د 
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6 - (حبيبي كم أناديك) من مكان قريب , وأنا أقرب إليك فيه 
من حبل الوريد (فلا تسمع) ندائي . 

ولكن القرب المفرط حكمه فيك كحكم البعد المفرط (كم أتراءى 
لك) في الحسن البديع في مظهرء (فلا تبصر) فلو أزلت غشاوة 
الكون عن عيتيك لرات فيه الغين. لى والحكم له.. 

ومن هذا المهيع: (كم اندرج لك في الروائح فلا تشم وفي 
الملموسات ؟ما لك لا تدركني في المشمومات ما لك لا 
المسموعات ؟ 
(مالك: ما لكء: ما لك) لا تنتبه . انا ظاهر الوجود. انا باطنه . انا 
7 - ( أنا ألذ لك من كل ملذوذء أنا أشهى لك من كل 
مشتهىء أنا احسن لك من كل حسنء أنا الجميلء انا 
الا لاا الى إذ اماد الوجود, ووحودة نامريه 
الاتحاد. قإذا أحنتني تقريت إليبيخيك وإذا تقربة الي بحيك 
5 

وإذا احنك كع لل جيفة وبصرة ريرق فكيت راجدي فلي الا 
ل 

وإذا احميث عيرى اتحضيرتت: فئ سيت : تظطلت» الغيز مرحيف هوءية 
لابى: 783م1-144ج لظا 
فهمت في ظلمات لا نور فيها ومن هذا المهيع قوله : 

(اعشقني .هم في) من هام يهيم. (لا تقم في سواي) فتنتهي 
اا 0 

اما لي اسع عو ا م 1 ا ا كله 
تيد كله لخصف فيه باجدية حمفه ان ت الكل الذي أحاطت هيمنتك 
الوسعى بكل شيء. 
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واي 1 هن ونان جمالك المطللوت مه فإن المطلت 
انضاف كل نيه من مجموة الاجر كله كل شية. 
ولذلك كل جزء فيه حالة إطلاق حقيقتك يعطي حكم أخواته ويقوم 


زوانا أركدك الك) الكووييي :وتتحفى بأحوة كمه كمالي: فيكون لك 
شآن في الخلافة من غير 0 اليك في تديير 200 الأعلى 
إذ ذاك ولا ترق : 


8 - (يا حبيبي . ما تنصفني) وأنا حاملك إلي في مشتهياتك . 
( إن تقربت إلي » تقربت إليك أضعاف ما تتقرب به إلي) 
كما قال تعالى في الحديث القدسي : «من تقرب إلي شيرا تقربت 
البها راع . دمن شري ل يا عا نيبن الن لاع .من إناني مسقنا 
أنه هرو .| 

م2 ال , لعواد الحيات لل 

فإنه بي في مده يأخذها من باطن وجودي إلى ظاهره وفي جزره من 
ظاهر وجودي إلى باطنه. 

وانت في مقام الجمع بينهما. موجود بي . حي بحياتي . مشحون 
باحدية جمع كمالي . (من يفعل معك ذلك غيري من 
المحلوفين) وهل لهم ان يخرجوا من مضايق الحصر والتقبيد إلى 
فضاء الإطلاق من حيث هم حتى تكون أنت وغيرك بهم لاب » أو شم 


9 - (حبيبي أغار عليك منك لا أحب أن أراك عند الغير 
ولا عنهةك ) قوله : .ولا عتدك يمعتي ان تعطيك شهودك: سقوظ 
إضافة «العند» إلى نفسك , من حيث هي بي لا بها . 

فإنه تعالى يغار أن يضاف «العند» إلى نفسك , من حيث لا تحقق لها 
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ثم قال : (كن عندي بي آاكن عندك) اي كن بتحققك في وسطية 
تنطلق في تقيدك وتتقيد في انطلاقك فيها . مظهرة لظهور ذاتي 
باعدرة جمعهاات أكن مطي | لظهور ذاتك باهدية جمعهان. 

إذ لولا تقيد وجودي بتعينك لما وجدت ولا ظهرت. 

(كما أنت عندي وأنت لا تشعر) فالمطلوب منك , اطلاعك 
شهودا علي كونك "عندي", ل ل إن . ولا يتم 
كمالك إلا أن تعلم هكذا شهودا 


0 - (حبيبي الوصالء الوصال) على تقدير اطلب أي : اطلب 
شهود ما هو حاصل لك . فإن وصله تعالى في نفس الأمر حاصل لكل 
شيء من حيث وجوده . ولكنما الكمال في شهوده على اتم الوجوه 
(لو وجدنا إلى الفراق سبيلا ..... لأذقنا الفغراق طعم 
الفراق) 

يقول : لا فراق . في الحقيقة . حتى نجد إليه سبيلا. ولو وجدناه 
فرضا لأذقناه + بوجدانا الوضل: الدائم + طعم الفراق. 

1 - ثم قال : (حبيبي تعال , يدي ويدك , ندخل على الحق 
ليحكم بيننا حكم الأبد). 

اعلم أن العر 2 الحصضب على الثابلية السياسة ‏ المضة 
بها . تسترانة حكم ليجات . انها يطلت دواء بنيدة تعنة الو جودف:: 
القاضي 00 دف الام 1ه 


والحق المشروع له , بنسبة : كنت له سمعة وبصرة ويدة , إنما 
يطلب سراحه وإطلاقه عن قيده اللازم له . ليرجع بانقلاعه عن ذلك , 
الك اضلة المطلق قوفقت :اعبار الطلسن . المجاذث الفغتورة. 
فنزلها قدس سره منزلة المخاصمة . 

فقال . مترجمة عن الحق المشروع له : تعال . ندخل على الحق 
عالت العطلق الدى فو يطير كله ني عانصو ر ور فجموم لمن 
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ووضنه وحكعه ليحكم نبا على امنتقى حك الإطلاق الذانيي» 'فيعقنا 
حكم | طلاقة ,نهولا إلى الاي 


2 - والاختصام قفد يكون بين المتعاشقين . فيتلذذ العاشق إذن 


بمحاورة معشوقه . فترجم قدس سره عن هذا المقام فقال : 
(حبيبي من الخضام ما يكون الذ الملذودات. وهو حصام 
الأحباب. فتقع اللذة بالمحاورة) ثم قال : متمثلا بما يناسب 


المعنى: 

١‏ زولقة شهعت تفتلها من حنها ب كينا كون: حسيسين 
وقد يكون الاختصام بين العاشقين ' وهما يطلبان لذة محاورة الحاكم 
العحو ب , 


وقد ترجم قدس سره عن هذا المقام فقال : قل هل عندكم 
علم بالملأ الأعلى إذ يختصمون ؛ ولو لم يكن من فصل 
الخصام إلا الوقوف بين يدي الحاكم ) المحبوب 

جان يا جان) جان بالفارسية الروح. 

3 - هذا آخر تجلي الكمالٍ . الذي ترك المحقق شرحه عند قراءته 
عليه, لاستعداد يطلبه . ولم اكن انا ممن يخوض هذه اللجة العمياء 
بقوته . 

ولا ممن يرغب في خطبة البكر الصهباء "الشقراء" بوجود كفاءته 
ولكن اخذت ,. في شروعي الملزم . من بحره رشحا. وصببت عليه 
من مائه صبا . 

والمقير نب التضور إن شاء الله مغفور له . وشينه مستور عليه . 
واللة اعلف بها اودع فى اشسران اولبانة» 


00 


ابرع وال كلويفن المكية 


2 - مف جلي م ا 

لو اسيم 1 تعالى ألله فل افت ذاتى 
اع اي نلك انكل ينا ال جه الحيب ال و 
ا 


7 1ك سيور العم ا يي 

رق الزجاج ورقت الخمر مممنة مما كلة شسا نه الأمر 
فكأنما 'خمر ولا فدح موس وكأنما مدع ولا خمر 
وتكؤر شمس النهار 0 نجوم , الأنوار . 

فنفنى ثم نفنى ثم نفنى . كما يفنى الفناء بلا فناء . 
ونبقى ثم نيبقى ثم نيبقى , كما يبقى البقاء بلا بقاء . 


2 - إملاء ابن سودكين : 


»ا 6< 6إا عا على 


2 - وت 


424 - (حبيبي قرة عيني) , أنت الذي به أنظر في كل شيء. 
لآ تس أن رصي 211 : فأنا الذي علم 
ونطق وتصرف, فاعطى ومنع و 

ل ا ل ل ل 
بصري ويدي . فتارة . انا بجحسبك ؛ مقيد. وتارة. انت . بحسبي مطلق 


ابن( كوعدي ) آأنتك (قسيمي) بعالب الله إن يون له لريم 
وقشم ود وجلين زلا عل امت إذاتى ) تسفته اناا عار ظهورة 
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في حالة من أحواله المتبوعة الباقية. كظهوره تعالى بتعينه الأول 
الذاتي , الذي تتبعه الأحوال الذاتية الجمة . وهذا التعين هو ذاتية 
الإنشان الأكمل ٠‏ المسماة تحقيقة الحقائق. 


5 هداثم قال : على المهيع المذكور في تجلي الكمال : ( هذه 

عدي ويدك : ادخل تنا إلى حخصرى الحنيت الكق) المطلن ٠‏ 

(بصورة الأعتحاد) اى ييعى أن يكون الفحت مخلوع النعوت 

والمنامة عنهضنها . 

ل ال 0 
من التعوت والصفات ؛ إذ لد تقب لانم ول صفد شالك . 

كما أن المحبوب فيها «في خلوص المحبة», بنسبة «يحبهم» مخلوع 

التعوت: والضناشة ارضا ‏ 

فإن كمال فك ركه الذاتة المظلفة ابس ادي ان عله فل عت 

له من هذه الحيثية, ولا صفة : ليس كمثله شيء. 

فالمحب إذا دخل على الحق , وهو مخلوع التعين . لم يخرج إلا 

هق قوله رحس لا عبار فكون فى الحين رواخرة ) نان 

حلوض العكة خلم من عن المحب .]د .الب نوب بعينة القاصي 

يتمير عه عن عدن المحيوب: .وه امن الطفف انار المجته ,واعوالها: 

ولذلك قال : ( ما الطفه من معني + وها أزرقه هن :ضرع" ) فهنا 

مااي ل الاو 1 ل ا ا لي ار 

0 ا . بخلع تعينه. يرتفع : فتظهر العين بصورة 


ثم قال تقريها ' 

(رق الزجاج وراقت الخمر .... فتشابها وتشاكل الأمر 
فكانما حصر ولا فدح ممه وكانما قدح ولا حشر) 

إذ انقلب الباطن ظاهرا , والظاهر باطنا : فللظاهر العين , وللباطن 
الخدم 


فعل المكب في فعل المعتوت. وفاء ضعانه فى صفانة: وذانه في 
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ذانف بوؤكان هذا القناة مسارم لاتقلاتي قا لفكي باظنا في 
المحبوب عند جلائه , 

00 إل عسوم كد | العكم الفط الراكته » الميناة 
لهذا الكمال 


الت 0 اللاتي أتى على 0 عشرة 0 5 جمع 
عشراء : «عتظلت»: أي تركت مهملة .: 
وف سا كا شعن الماانات كن احلمانيه] من هل 2 العن قلا 
يحملن إذن من فيض الوجود شيئا . 
(وتمحى الآثار) الكونية من ساد سمس الحقيفة إذا ظهرت 
0( وتخخسف الأقمار ) أي القوى النفسية . الغتشتهذة من 
م 0 1 المنورة زوايا الصورة الحسية في سواد الليالي الإمكانية 
(وتكور شمس النهار) أي الروح المشار إليها , القائمة لإبداء 
شعائر الأسماء الإلهية في المشاعر التي هي مواقع نجومها 
(وتتطموسن تحوم الأنوار) اى التغليات الأسمانية:: الواققة غلن 
المشاعر التي هي معالمهاء في غيابة غيب الذات وسواد كمونها. 


7 - (فنفني ثم نفني ثم نفني) الفناء الأول : فناء الفعل , 
الثاني : فناء الصفة , الثالث : فناء الذات في الذات . 

(كما يفنى الفناء بلا فناء) أي نفنى كفناء ما هو فان في نفسه, 
لا بطرو الفناء عليه . فإن الفناء , إذا لم يكن طارئا . لا يزول بتصادم 
المانع . كفناء حقيقتنا الياقية على عدضيتهاء في نفسها مع ظهور 
الوجود بها . وهذا الفناء هو المسمى بالفناء المحقق . والبقاء إنما 
يكون على منوال الفناء . 

فقوله : 

(ونبقى ثم نبقى ثم نبقى ..... كما يبقى البقاء بلا بقاء) 
بريد بقاء لا بكون ظارنا عليه ب افإن: اليقاء يعد العناء انما بهو بالحق 
الظاهر في الفاني عن فعله وصفته وذاته . وبقاؤه تعالى ليس بطارئٌ 
عليه . بل هو لذاته . 


009 


010 


ري 0 5 

مثل الأرض لي ا ل ع ريا 

وحقت . 

انشقت سماء العارفين . فذهب أمرها . فبقوا بلا أمر . 

0 الأبد . لم تتعلق به همم الأكوان قفتشورش 
نشوا في جنب الله فلا تعرفون . 

ا 5 

لم يعرف لم غنى . فيقال لهم : اعطونا ؟؟. 

ولا يعلم لهم جاةٌ . فيقال لهم : ادعوا لنا؟؟ . 

أخفاهم الحق في خلقه بأن أقامهم في صورة الوقت . 

فاندرجوا حتى دَرَجَوا سالمين . 

هار نها ( ها اضيا ) فى أونائهي: 

هم المجهولون في الدنيا والآخرة . 

هم المسودة وجوههم عند العالمين لشدة القرب واسقاط 

التكلف . 

لا في الدنيا يحكمون ولا في الآخرة يشفعون . 

صم بكم عميّ ! فهم لا يعقلون . 

صم بكمّ عميّ ! فهم لا يرجعون . 


3 - إملاء ا 
»> ا 6 ا نصه : «حبيبي. ولي الله ... فهم لا 
يرجعون » قال جامعه : سمعت شيخي وإمامي , مظهر الكمال 
ومحل الجمال والجلال لاستوائه على خط الاعتدال : ولذلك لم يلقه 
في محجته إلا القليل من السايرين لاتحراف الأكثر من التابهين . كما 
الناس على الجادة , 
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فقال له رضي الله عنه : يا هذا كن عليها لنعلم هل حملت الناس 
عليها أم لا ؟ 

فمن علا علا . ومن أشرف عز أن يشرف عليه أو يوصل إليه ؛ وأكثر 
يل 
أنها شرط في صحة الولاية فأين هم من قوله تعالى : "وفوق كل ذي 
علم عليم " [يوسف:79] . 

ا 0 الى شتير الموصوف با ا 
الناظرين 

ل كك ار ا ل ل ار 
عليه ما يقتضيه حكم الموطن ؛ فيما الناس عليه من المباحات فلا 
لي اح و حر سي لاسا السو اح رسيم 


0 أصناء وحلى وقشور غير ذاتية للمتوسم بها. وأما المعتمد على 
الحقائق والمتحلى بمكارم الأخلاق إذ الأخلاق حلل القلوب التي 
نسجها الوهاب في الغيوب حففنا الله بلباس التقوى الذي هو خير 
لباس ل ا ع ل ل مي 
لقد قال لي إمأ إلى الله تعالى ذات رادي كاري 
البارحة كأني أعطيك هذه العمامة التي على راشى اصضيحت على 
ا «اعطيتها تف احييت :ان يحون تاويل ذلك ما يقتضيه باطن الرؤيا 
وحقيقتهاء فتركت إيصالها لك ظاهراء يا ولدي , لهذا السر. 

فانظر رحمك الله تعالى إلى هذه التربية وإلى هذا المنع الذي هو 
عطاء . 

فانظر إلى مقاصد الأكابر في اللباس . كيف يطلبون اللباس الذاتي 
الذى يكون حلية النفسن دائها ندا : 

ار ل ل م ل لا 
فعله سبحانه بعباده الذين حماهم عن الدنيا ليحققهم بروح النعم 
الحقية الخالصة من المزج الطيبة فى أاصل نشاتها المعدة للطيبين. 
لا جرم أنه ام الحقاتق أن تؤخل روح النعم الى النشأة الأخيرة 
التي يقال فيها: طبتم فادخلوها خالدين . وعند ذلك تكون الطيبات 
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للعليين . جعلنا اللون الحليين الطافرين 0 اين بنوره ا 
وصلف الله علي سدننا مف والى نضح فسلم تسيلها تضرة: 


وصل : سمعته رضي الله عنه اقول "فئ أنناء نتمويحة لهذا التجلي 
ما هذا معناه : قال : هذا التجلي هو اختبار خاصة الله تعالى , 

ترك الأنبياء عليهم الصلاة والسلام بغير تكليف الرسالة لاختارو| أن 
يكونوا هكذا . 

مولى الله صل الأرض عدت والفك ما فنها نعلت . أي بقي مع الله 
منفردةء وقد سلم إليه جميع الأشياء. 

وقتى “مدت الأررض ألقت ما فيها بالضرورة, لكونها تبقى سطحا 
واحدة وإنما تمسك الأرض الأشياء إذا كانت متراكمة . 

قوله : «وانشقت سماء العارفين», أي عقولهم 5000 أي 
ذهب أفرهم: لأن الله تعالى أوحى في كل سماء أمرها. فما دام العبد 
في سمائه فهو ينظطر بعقله . 

فإذا انشقت سماؤه ذهب ذلك الآمن الفخخوض: الذىالذقن كونة 
سماء لاعن كويه شنا آخر. 

فإذا صار العارفون كذلك عاشوا عيش الأبد, 5 لم يبق عندهم أماه 
لاما أثقالها ويتكلفوا توصيلها . 

بل بقوا مع الله بالله لله كد سلبوااقن امون التكلف التن هد 
طورها العقل . 

فهم في صورة الوقت , ظاهرهم ظاهر الناس لكيلا يمتازوا عليهم 
نامر تمنديه الا كين إليهم فلا يعرفون بيدا 

عاشوا مع الله ونسيهم الخلق في جنب الله , فلا يعرفوهم في 
مقامهم. جميع العالمين لا الناس ولا الملائكة . 

إذ الملايكة إنما تطلع على ظاهر العبد وما يبرزه من سره إلى 
جهزة:: سنواء آكان ذلك الأمن ظاهرة أو باطنا فحيتن يكشفه 
الملايكة . 

وهؤلاء أسرارقة مصونة وخلاتهم فيما استودعته ماموة ١‏ 

فهم رجال الصونء وهم وراء طور العقل. كتبنا الله تعالى بمنه منهم. 
وصلى الله على سسيدنا فحمد ‏ والة وستلم»: 
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8 - قد ينزل الولي , بما فيه من الجمعية المستوعبة عموم أحكام 
الخمة :ةلوجو :قد لى كل و بغ : معطي حكمة .و عن بحفتم : 
وبنعت بنعته . 
كما قال قدس سره : (حبيبي ولي الله) المتحقق بوسطية كمالية 
؛ إليها حكم الوجود على السواء (مثل في الأرض مدت وألقت 
ما فيها وتخلت) [الانشقاق:4-3] إذ الأرض من حيث إنها منتهى 
شرل الوعود: قي فخط الامانة الإلهية وهي عين احدية الجمع 
الظاهرة في مسافة تنزلهاء استجلاء وفي الحقيقة الأرضية جمعة: 
دفي ال سان الذى وهر يي اها بعكم كمال مها انه إياضا: 
جلاء, و«مدها»: استواؤها عن التشعيرات الجبالية ونتوءات الفجاج 
الغضيقة والاودية عند انقلاب باطنها ظاهرة وعند إخراجها اثفال 
الأمانة وردها إلى مالكها . 
فإن الجبال صن الأرض مظاهر تخليات:ظاهر الوجؤه وميا أماناتة:. 
وهو قاضصي بترفع مظاهرها واعتلائها . والفجاج العميقة والأودية منها : 
مظاهر تجليات باطن الوجود ومخبا ودائعه : 
وقد قاض: بتغنب.مظاهرها وحفائها + فاذا فدنك الارض والفت ها فيها 
وتخلت . ظطهرت صورة وحدانية لا عوج فيها ولا أمتا . 
9 - فالولي المشبه بها أيضا : حالة إخراج أثقال الأمانة من بطائن 
حقيقته وردها من طريق : «كنت له سمع وبصرا ويدا» إلى شمس 
الحفف الطالعةه من مغرت ضورة غلهها تؤون أفلاك الجمة 
ولا 
إنما يظهر بسر وحداني تتشمر إليه رقائق القوى المدركة الباطنة 
والظاهرة + تشمر الظلال إلى الثور جالة انسثواتة , فيعظى حكة 
الجمع والوجود في مقامه المطلق. ويبعوم بداية مقام كل شيء 1 
و ذلك تيظهر للحق بالالة الظادرة . عيودة كالارص الدليل الفقول 
عليها : "فأمشوا في مناكبها " [الملك:10] . 
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ولذلك قال : "وأذنت لربها وحقت" [الانشقاق:5] , أي انقادت بكمال 
الطواعية في إلقاء ما فيها إلى ربها . و«حقت» اي صارت حقيقة 
بالانقياد والطاعة . 

دا جاك الول حتت درل عرلء الأرس يوه قال مك السهاء. 
يقال : 


0 - (انشقت سماء العارفين) أي : عقولهم وقلوبهم الحاملة 
ثقل الأمانة . انشقاق السماء ( فذهب أمرها) بغشيان البارقات 
الداقة كوا كل سماف فا أوحي النه من الشرار الجمع والودوة 
القت فاه الوا ال و اك اكور عر 0 
بالتجلى الضادع - 

فكان الغار ف قبل انفقتقا ل رسيا ل عقله اظرة الها مكلف يعمل 
اتقال :ها اوحي النهاء وعد اتشيقاقها: باقنة يلا إمر مع :الله الله لله ” 
مسلوبة عما كلف بحمله في طور العقل. ولذلك قال : (فبقوا بلا 
أمر فعاشوا عيش الأبد) فإنهم إذ ذاك . على ما يعطيه إياهم 
شأن الحق الظاهر بالتجلي عليهم. 


431 ب ليم نا ىه سي ا ع ا 
عقولهم من أثقال الأمانة . قلق ذهب ذلك عن العارفة بالانشقاق 
ودذهاب الام فليس بهم ما يدخل تحت تكييف همم الا ان وتعيينهاء 
وحيك خفيك الفئناسية ييتنهم ويين الأكوات ( ننتعوًا فئ حجنت الله 
فلا يعرفون) بما لهم من المكانة الزلفي . 

وذلك لظهورهم في كل حال بالأحوال المختلفة . فالمقول بلسان 
ققامة في كل خالة راهنة : آنا ابو فلمون في كل لون أكون فهم قة 
الحق . 

والحق في كل يوم هو في شأن . وأصغرهذه الأيام الزمن الفرد . 
(طوبى لهم وحسن ماب). فمابهم في كل ان , الحق في كل 


نان - (ها أحسنة من عات): 
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2 - ومن هذا المهيع قوله : ( لم يعرف لهم غني , فيقال 
لهم : أعطونا . ولا يعلم لهم جاه ؛ فيقال لهم ادعوا لنا. 
أخفاهم الحق في خلقه بان اقامهم في صورة الوقت) 
الحاكم على الخلق حتى تلبسوا على حكمه بلبوس العادات : فكانوا 
كأحد من الناس 

عادر 0 0 دوم (حنض در جوا شالعين) كنا نطوم الات 
والتعلية على امثالهم. (ما رزئوا في اوقاتهم ) الرزء بضم الراء 
وشكون الراي . الخصدة »> 

فإنهم أحيوها «الأوقات» في صحبة الحق ولم يميتوها في شغلها 
تصحنة السوق: 


3 - (هم المجهولون في الدنيا والآخرة) إذ لا تظهر 
النفوس في الآخرة إلا بما تحققوا به من الأخلاق والاوضاف في الدنيا 


ونان تحققهم فيها بالتستر والخفاء. وهم (المسودة وحوههم عند 
العالمين لشدة القرب وإسقاط التكليف). إذ وجوه قابلياتهم 
المستفيدة . نحكم كفال المحاداف الأنوار الالهية العبيضة إباها حالة 
الغري الففرظ تحكم القصن الفستفم ور السمس لله السرزارف فهم 

في هذا الشريث زاتمون: عاجا واجا: . ففريج الهم صل قطن ا 
الوجه في الدارين . 

وهم المقول بلسان مقامهم -<التئذ: 


وليس يراني ا 
فلو تسأال الأيام أاسمي ها درت .م...ء واين مكاني ما 
درين مكاني 


وهم ايضا في سقوط تكلفهم مبتذلون. بين ارنات العاداض» ل معاء نوه 
بينهم . ومن هذا المهيع : (لا في الدنيا يحكمون : ولا في 
الآخرة يشفعون) سلبهم غشيان الحق عن شعورهم, فيقال فيهم: 
(صم بكم عمي فهم لا يعقلون» صم بكم عمي فهم لا 
يرجعون). 
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الك 


4 - شرح تجلي بأي عين تراه 


٠‏ اك 
م و 00 05000 
فمن زعم أنه يدركه على الحقيقة فقد جهل . 

وانما يدركه المحدث من حيث نسبته إليه . كما علمه من 
فالمحب لا يرى محبوبه بعين محبوبه . ولو راه بعينه ما 
كان محبا 

وربما يقال في هذا المقام : 

فكان عيني فكنت عينه . . . وكان كوني وكنت كونه 

يا عين عيني يا كون كوني . . . الكون كونه والعين عينه 


4 - إملاء | دكين : 
ل 50 
د 9 


حه هذا 


ام 

قوله : «باي عبن تراه هذا استفهام. 
فإذا قرأته أجبت: ع ا ب ع اع نو ع 
وتضرها" فحدتث بعلم انه .ما راف الحف إلا |الحف . 

قوله : «المحب يرى محبا». 

وانظر إلى قوله تعالى : «كنت بصره» أي بنسبة خاصة كان العبد 
عليها, اقتضت تلك النسبة أن يكون الحق بصره . 

واعلم أني إذا رأيتك لا بعلمى منك فقد رأيتك بعيني ولنفسي, وإذا 
راكك لعلمي منك انك عحت أن اراك . فقد رأيتك بعينك لا بعينى. 

وكذلك الحق معك ؛ إنما يراك بعينك لا بعينه . لأنه لو تجلى لك كما 
ينبغي لجلاله لتدكدك وجودك وانعدمت. 

وإنما يتجلى لك تعالى مدنا فقت وجودك ويوافق ذاتك. 
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فواار كا الخريي كا إلا معنف كما راهه شفه : ستيه 

قحس صكين ركل واحد من الخب والمح دي و على ما بلنى بكر 
وقوله في آخر التجلي : "فكان عيني فكنت عينه" أي لكون كل من 
المحبين تصرف على مراد محبوبه . والسلام " : 


4 - شرح تجلي بأي عين تراه 


4 - الرؤية في هذا التجلي . قد تضاف إلى المحب , وقد تضاف 
الى المقوت::: فإن.اضيفت إلى العحب فهو إقاايراة بعينة. او بعين 
المحنوت:. والرقه انما قصه يحكفالمحاداة وكسييا 

بين الرائي والمرئي , ولا بقاء لعين المحب إلا إذا كانت الرؤية بعين 
على مفتصئ : كنت لم يضر | 

فإن راق المعب في ها اللحلن عرق كيده عنينا فين اف افيه 
بصورة الوقت في مرأة المحبوب. 

وان أضيفت الرؤية إلى المحبوب فهو إما أن يرى بعينه أو بعين 
المحب. فإن راى بعينه فلا بقاء لعين المحب معه كما سبق . وان 
رأى بعين المحب فتثبت عينه ولا تزول . 

قال قد 6 1 


5 - (إذا تجلى الحبيب .... بأي عين تراه) 


(بعينه لا بتعيني .... فما يراه سواه) 
إذ لا بقاء للسوى في رؤيته بعينه . (من زكم أنه يدركه) بقوته 
الحادثة الواهية (على الحقيقة فقد جهل) إذ لا محاذاة ولا مقارنة 
لا لمكي 
وعلى تقدير ثبوتها. لا بقاء له فيها مع القديم فلا إدراك : فإن الإدراك 
فرع فانم . 
( وإنما يدركه المحدث من حيث نسبته إليه) في كونه موجودة 
به مدركا به تعالى لا بنفسه. 
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كما علمه تعالى من حيث نسبته إليه في عرصة غيب علمه بكونه 
تعينة من تعيناته وشان من شؤونه . 


6 - (فالمحب برى محبيوبه بتعين محيوبه ٠:‏ ولو رآه بعينه 
ها كان مهيا ) اى الم يق الى بوعود عدن بصت يكوه محيه . 
(والمحبوب يرى محبه بعين المحب لا بعينه) ا 
الانعدم وجوده (وربما يقال في هذا المقام) الأنزه : 

(فكان كيني فكنت كينت مده وكان كوني وكنت كونه) 
فإنه إذا : نبت أنه عين وجودي, فأكون أنا عين كونه ٠‏ إذ ليس ل وجود 
تغاير كونه: 

(يا 00 غنيب يااكون كاتني رت الكون كوبه والعين 

عكينه 

يقول : ليس لي وجود ولا عين فما يضاف إلي كونا وعينا هو في 
الحقيفة : كوه وعينف وانااباق على عدميني دائما لا فحية لى عنها: 


000 


و كر وات 95 
و و ا 
الفمسق 

فلا يحجبن بعين الحديث . . . فإن الحديث بعين القديم 
حبنبنندي ١‏ 

ا 

لا اعرف فعرفني إذا كنت بك . 

حبيبي ! لا أعرف . 

فإن ثمَّ من أعرف وإذا كنت بي فإن حقيقتي أن لا 
أعرف . 

فإذ ولا بد من الجهل ٠‏ 


5 - املاء ا د 
"دعن تجلناتك الحقي 0 نضه :"انا قابيداالى تعاظطمه:.. فسهان 
من يرى ولا يعلم" 
قال حامفه عفنا عق رضي الله غنه فول فين اناء شترحة الهذا 
التجلي ما هذا معناه : 


"إذاءها يدا لى تعاظهما لظهور بس سلطانه علق :فالبس الدل والتواضة 
"وات عات عيبي" لست جلته التي كسانى فس التحليب لكوي 
خليفة أظهر يعلية المستخلفة: فاكون عظيما عند الأكوان الى عاك 
ليها الكونى الطاهن عند الكون تضورية.. 

فغيبة الولي هاهنا إنما هي عن تجل خاص وحضور في تجل آخر شانه 
فيه إظهار هذا الوصف وقوله : « فلست الحميم ولست 
القسيم», أي فاسفتة :فيما ظهر لي يه :فكنت: قسيمة زهذ| الاغتيار 
وقوله : "فلا تحجين بعين الحديث" البيت, أراد الحديث هاهنا 
الحو أ لا تقل انا محدنق. ومن اين يكون للمحوت عظمة ؟ 
فاعلم أن العظمة حصلت لك من تجلى «العظيم» لك لا منك. 
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وانضا :فان الفحدث هو الدليل على القديم #وتارة يكون مدلوك اى 
بالقديم ظهر المحدث. 

فهل جعلتني با إلهى دليلا عليك: أو جعلت نفسك دليلا على ؟ 
اكد قذي وحدو ا حيان رح دون من تومل 

عرف الحدوث؛ وذهب المتكلمون إلى أنه بالحدوث عرف ل 
وقوله : «إذا كنت بك فلا أعرف» اى انك حينئة عينئ: واذا كنت 
دي فلا اعرف ايضا: لأنني إذا كنت بي كنت مشهودة لنفسي غائبة 
منك : قفي الجالتتن أنا صعلوب. عن المعرفة : فإن ولا ند.من الجهل 
فكن يا الهن عينتن حى اراك بك. 

وقوله ير 3 يعلم », أي تشهده د 
خاصة. 

لأنك عند انفصالك مما تشاهده وتراه , أن رأيت عندك علما بذلك 
المشهد أو مسكت منه صورة فبما مسكته تعرف حكمه ٠‏ وإن لم 
ل ا ان 


دوين "العقيفية' بعلت انان اوها نكف مك اوها قف |ذ من 
آثار ووصف حدوثك الافتقار 9 الذلة . وهما مسلوبان عنك بظطهور قلق 
الحق وعزله فيك . 

حال كوتك بالحى ل بتفسيك: 

ا ل و ار ا 0 
التقايل بافتفارك وعيوديتك. وإذا غاب عنك في ضصورة مظهرقك, كان 
هو العظيم فيك , وهو الفاعل بك منك في الكون . وكنت أنت 
العظيم به في ولاية خلافته. 

كما قال : 
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8 - (اذا ما بدا لي تعاظمته) أي بإظهار افتقاري إليه 
وعبوديتي له 

(وإن غاب عن فاني العظيم) اى بكونة كو فاعدن مدي في 
الكون وأنا اك 
صافه اتا حدوتى "و عدينتئى 

قلست الحميم ولعت التذيع ولكدى إن بظطوه القسيما) 
اع شاي فنها :ظون لىئ) عقه :فى هذ[ التجلي أن أكون فدنيها ماعنا 
ولا نديما. 

ل ب ا ا ا ل عل وتصز فك أ نا قيض نيط 
ا لي يا 0 1" 

فنه نضفة الحدوث وانارها زقات الحديث بعين القديما 

تقول : خدوني الذى تراتي فم إنها دو فانم فين الفدم لذ له 
ولاية الرنوبية في العالم 0 0 والجل والعقد . 

ا 

ثم قال : 

9 - (حبيي قدمك أظهر حدثي أو حدثي أظهر قدمك) 
هذا لسان من قام في هذا التجلي . على مشاهدة الحقيقة من حيث 
تعارضن المتعابلاف عليه ولم بسن اله من الخى ما تعطى'التحقرق 
ويزيل الشبهة . 

ولا لك لمتهلم أن القديع دلبل على الجابيع كما هوررات الخص. 
وكو راف من قال ددلالة المور على انر او بالعكس . كما هر رأ 
من قال بدلالة الا على المدى فتال ‏ زلا اعرف أى شاي أن لا 
(فعرفنى إذا كنت نك) فان العلم الكاسف عن جقيعة كل شيء 
كما هي مساوق لوجودك الظاهر بي . فعرفني بنجل خاص علمي 
عن اعلم الحفنة واجتاعها الففالة عن حنت يها علضتها انت: 
مكون علفي نها إدن غلما لدها خالص عن تعار دن النشيات فم عم 
كرر فقال : 
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0 - (حبيبي لا أعرف) وشأني أن لا أعرف شيئا . فإن علمت, 
فعلمي من لدنك, ومعرفتي بك وليس لي ان اعرف في مرتبة انا 
فنها على عمد سينا 

(فإن ما ثم من أعرف. وإذا كنت في فلا أكون. وإذا لم 
أكن لا أعرف. فإن حقيقتي) الباقية على عدميتها من مقتضاها 
(أن لا تعرف فإذ ولا بد من الجهل) الذي هو مقتضي حقيقتي , 
(فكن عيني حتى أراك بك) . 

دل كان الخورحة درت سنس ور قو لل لسري د شر ممصو فيه 
فال : (قسسحان من نرى ول بعلم ) قات عالى لاعن قيه من 
و ا ب اا ل ا لو 9 
00 والصور والأحوال والصفات ونحوها. فلذلك لا بعلم وإن كان 
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6 - وة تجلى : بح || 5 


من صحت معرفته صح توحيده . 

ومن صح توحيده صحت محبته . فالمعرفة لك والتوحيد 
له . 

والفحية غلاقة نك ونه نما نقم المنازلةعين الععة 
ل 


6 - إملاء ا 
ا ٠‏ وهذا نصه : "من صحت محبته صح 
تو يد المي ا 


: ما هذا معناه : 

التعلق 0 د واحدة في نفسة هو المعير عندابالتوجية . فهذا 
تعلق خاص يحويه العلم. إذ العلم واسع وله متعلقات كثيرة . 

فهذا النوع الخاص أحدها وهو معنى قوله : "من صحت معرفته صح 
توحيده". 

0 ا 7000 . فالمعرفة لك 
والتوجعة له . والمحة هي القتارلة ينك ورونه ‏ فالمخية في التحر ف 
بطريق خاص موافق . والمنازلة تكون بينكما . إذ كل منكما يوصف 


بها . 
ل يا د . فاعلم ». 


401 - ( من صحت معرفته صح توحيده ) فإن العارف إذا 

غرف الي عيند ,طرف أن: له توحيد ذاننا نه كمس عها نواه" 
بل عرف أن توحيده إذا كان ذاتية لا يقابل الكثرة ولا يتوقف على 
ا أن الإطلاق إذا كان ذاتية لا يقابل التقييد ولا يتوقف على 
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وهذا توحيد الحق الذي هو «إياه توحيده». وأما توحيد العارف , فهو 
تعقله بكون معروفه واحدة بالوحدة الذاتية في نفسه . 

فمن ضع الة هذا 'التعلق العلفى العزفاتى ضح توحدف: ( وَمِف 

صح توحيده ) بهذا التعلق ( صحت محبته ) فإن المحبة هي تعلق 
خاض موافق سشيع التغلق الخاض العرفانن. 


2 - (فالمعرفة لك) إذ بها انسلخت عن الجهالة . (والتوحيد 
له) إذننه ندرة عن الكنزرة: والتركيبه فى ذاتة . 

(والمحبة علاقة بينك وبينه » بما تقع المنازلة بين العبد 
تقرب المحبوب إليه . على حكم التضاعف . 

فالمتازلة: : التقرت: فخ الحائيين > والفتزل مغل الاحتفاءغ الأفدسن: 
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7 - شرح تجلى المعاملة 


قلت : رأيت اخواننا بأمرون المي بالتحول عن الأماكن 
التي وقعت فيها المخالفا 

فقيل لي لا مكل هواهم ” : قل للعصاة : يطيعون الله 
على الأرض التي وقعت لهم فيها المخالفة وفي الثوب 
وفي الزمان . 

فكما يشهد علمهم يشهد لهم . 

ثم بعد ذلك ا كه عنه إن ضاءها :. " اتبع الحسنة السيئة 
تمحها " 


7 - إصلاء ابر دكين : 

» وهذا نصه : قلت : رايت إخواننا. .. واتيع السيئة الحسنة تمحها». 
قال حاففه:! اسمفت تسكر. يسول في أنباء يبرت لهذا التجلى ما هذا 
معباه اراب اخواها امرون المرية بالتعول عن أماكن المخصية .. 
واتتكنادهد :فى .لك إلى الحون لكون القد. صلى الله عليه ونسلة 
تجول غن المكان الدى نام فيد كن الفلاة ‏ فوولاء مدوم الصواب 
باتباع ظاهر السنة . ' 

ونحن اشهدنا حقيقة الشهادة . فكان قصدنا أن البقعة كما شهدت 
عليهم, تشهد لهم بطاعة يوقعونها فيها في وقت ما. 

وكذلك حكم الثوب. وقد يجمع بسن م . وهو أن تفارق البقعة ثم 
تعود إليها وقتا آخر,. فتوقع فيها الطا 

وقد قال أيضا في الرسالة : «إن حقيقة التوبة أن تنسى ذنبك». فمن 
حقيقتها أت لا تننسى ل ا تتوجحه اشارتهم 0 م ذهبنا إليه 
> . 


7 - شرح تجلى المعاملة 


3 - (قلت: رأيت إخواننا يامرون المريد بالتحول عن 
4/07 


الأماكن التي وقعت لهم فيها المخالفة) أخذا بقول من قال : 
إن حقيقة التوبة نسيان الذنوب . وملازمة مكان المخالفة من 
المذكرات . 
(فقيل لي : لا تقل بقولهم : قل للعصاة : يطيعون الله على الأرض 
التي وقعت لهم فيها المخالفة وفي الثوب وفي الزمان الذي هو نظير 
زمان المخالفة. وهذا يمشيه قول من قال : إن حقيقتها «التوبة» ان 
لا تنسى ذنوبك . فإن الرجوع إلى محل المخالفة مذكرها . 

وأيضا (فكما يشهد عتسهم) فنع تان السالم عنههة لمم 
نم بعد ذلك) أي بعد إقامة الطاعة في مكان المخالفة (يتحولون 
عنه إن شاؤوا) وقد أيد قدس سره ما اختار من القولين بدليل 
(أتبع السيئة الحسنة تمحها). 
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8 - شرح تجلي كيف الراحة 
8 - متن تجلي كيف الراحة 
إذا قلت : يا الله ! قال : لما تدعو ؟ . 
وإن أنا لم أدع . يقول : ألا تدعو ؟ . 
ا ص وا احييم د ملسن اكد اعانة عد 


858 - إملاء | 25 
ل ل 
قال لم تدعو" ْ 


لثعر حه ما هذا 0 

إن الدعاء يوذن بالبعد. وهو تغالي القزتت :> اذا كان الفريتك فلم 
تدعو؟ وإن سكت قيل لك: لم لا تدعو هل استكبرت؟ 

فلم تبق الغبطة إلا للأخرى وهم «البكم , الصم, العمي». طوبى لهم 
وحسن عاتب : 


8 - شرح تجلي كيف الراحة 


4 - كيف الراحة في أمر إن أتى به قيل : لم أتيت به ؟ وإن ترك 
قيل : لم تركت 0 
كما قال (إذا قلت يا الله قال لم تدعو) هذا الخطاب إنما يرد 
على المقربين فإن الدعاء والنداء مؤذنان بالعبد. وهم في مقام 
(وإن أنا لم أدع يقول ألا تدعو) فالترك أيضا مشعر بعدم 
الاطلع على سر الجعام. ولك أن العرت العموط:في حكم اللف 
الممرط::قمستحيى القفام . 
ورود الاعتراض من وجهين . فإذا وقع التجاذب إلى الوجهين 
المهائلتن . ار بيقعت الراحة ” 

فارتفاعها مقتضى المقام . فلا راحة لصاحبه مادام هو فيه . 
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5 - (فقد فاز بالذات من كان أخرسا) أي من حكم عليه 
حاله أن لا ينطق . فتسلب عنه بمقتضى حاله , قوة النطق . كما في 
فقام: الكشف الحيوانئ 

فإن نطق الإنسان ملعتف إذا ا كسيف له ما اكيت العوانات 
الخرس, ككشف أحوال الأموات في فور هم 

الأخفياء وأحوالهم المقول فيهم من قبل ار 
يعقلون" [البقرة :171 ]. 
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8ه شبرع جلي حك المعدوم 

9 - متن تجلمى المعد 

ثلاثة ما لها كيان . . . السلب والحال والزمان 

كالسن - لذ دهن جاكمات..... قال د العملدوالتضسات 


9 - إملاء ا دكير 
ٌ ومن تجلي 6 المعدوم, 55 
00 مالها كيان ... قال به العقل واللسان). 
حامعه سمعت شيخي سلام الله عليه 5 أشاء شرعه 


الجاى ما هذا معناه : 
اعلم ان المعدوم يكون له حكم وما يكون له عين . فالزمان نسبة 
يسال عنها ب "مقى" ؛ والنسب عدمية. 


السك فيلك عدن لس عالها. لمن قالية قالغال ملت 


ا ل ل لل ال فعدلت لفاء جقيه 
. وكل هؤلاء احوال عدمية , لها حكم وليس لها عين . 

يه عشم دقوت 000 

فيقال : متى خلق الله تعالى العقل الأول؟ 

فيفال : حين أوجدة.: عالما بتفسدنه أنه ممكن- 

ولا يصح أن يقال : متى أوجد الزمان؟ لأنه يسأل عن الشيء بعينه . 

هذا, إذا صح أن يكون ل ل ا 

ون ناك ل السك ا لس نل اها انسار كلسم 

اللفظية. وبالله التوقيق '". 


89 - و 3 : 1 
المرتبة والتعين وبقائهما على معقوليتهما . حالة ظهور الوجود فيهما 
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فهو قدس سره ذكر أقسام المعدومات الحاكمة على الوجود بالتنويع 
والتفصيل , مع عدم تحققهما به فقال : 


7 - (ثلاثة ما لها كيان السلب والحال والزمان) أما 
السلب فإنك إذا قلت : زيد ليس بعالم فقد حكمت على الوجود 
الظاهر فيه وسلت العلميهه . 

فقت الوؤهد نهدا العكم قيده السعة السلكة الى الها ون بها 
وأما 0 . مع كونها 
بط طن ولطسم نري ومركب وبسيط ونحوها فهذه 
النسب لها حكم لا عين واما الزمان فهو مقدار متوهم مستفاد من 
الشيء في حركته. 

مما :منة الحركة الى :ها إلنه الخركهى :فذلك اأنطا تسمة ين اهن * 
و«إلي». 

والنسب لا تحقق لها في نفسها . كما مر, والحق انها سيوف الوكود 
الذي ليس له ماهية وحقيقة غير التحقق . نسب وإضافات معقولة لا 
تحقق لها. مع أنها حاكمات على الوجود في ظهوره بالتنويع والتفصيل 
حتى يقال فيها: وجودات 


8 - (فالعين لا وهي حاكمات قال به العقل واللسان) 
يريد العقل المستشرف ا شهوده على أن العين واحدة والحكم 
باعتباز اختلاك التعيناتة والمراس» والاخوال و الازمنة ونحوها 
مختلف. واللسان من حيث إنه مترجم عن العقل الناقد , قائل به 
أيضًا 
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0 - شرح تجلي الواحد لنفسه 


90 - متن تجلي الواحد لنفسه 

لولاه ما كان لي وجود . . . نعم ! ولا كان لي شهود 
لكن أنا في الوجود فرد . . ا ل ل 
والفرد في الفرد كون عيني . . . أو كونه الواحد المجيد 


0 - إملاء ابن سودكين_: 

" قمن تحلى الواعد لفسه : ونضة تلانةاضات:: 

الولاه ها كان ل فعود ..يذاو كونه الواعد المعرز) 

دالحافف عي شيعي يدول ها هذا اعفاد : 

من حقيقة الواحد أن لا يتجلى لغيره . إذ لو تجلى الغيره لخرجت 
الوحدانية عن حقيقتها . مع كونه لولاه ما كان لي وجود . فقد اثبت 
لي وجودة مستفادة منه . وكذلك الشهود أثبته لى به . 

وقوله : «لكن آنا في الوجود فرد» اي كما لا يشبهه شيء , 
فكذلك لا يشبهني شيء لكوني نسخة جامعة . 

«وأنت في عالمي فريد» أي ليس لي في نسختي الجامعة مع 
اكبرة حقايفها ورقابقها ما يشيهك فايت متفزد عن كل نتبيء: 
وقوله : «والفرد في الفرد كون عيني» أي إذا ضربت 000 
فى الواخد خرع واحد, ففنظر في الخارع : فان كان ناسيك فهة 
الكون” ب سس ع الل رم سر 00 
الابمه فالتخلق عام للخاص والعام: لانه.قا ثم إلا حق. وكون 
دالكدن م جلف ادا كد انا حدكو علي هرف | الكومان كان لكر 
فكان فيه المحجوبون . 

والتعلن الاعر المديحوة فالعمم فى العللن ب والتهلى زان 
"فاينها عولوا فثمبوعه الله إن الله واسغ عليه " [اليقرة 11107" 


90 - وذ 8 ب احد لزة 
39اعلم ان حلي الواعد لنقسة غلئ صوسن: تجلية من نقشنه 
م 
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عدن يدا التجلن ولا روية كم العد فان سراة ناض الواح 
بحكم المغايرة, حالة رؤيته نفسه بنفسه في نفسه لنفسه , لم تتعين 
بل هي مستجنا في صرافة وحدته . 

ل ل اله 

ومخليه ليه نيما يفن تصوره الفا ليه الجا مف يخكم |المفايزة نين 
570ا) الجمة أتم الانطباع . 

ولدلكه قال قدنتن تحر : 


0 - (لولاه ما كان لي وجود) فقد أثبت وجودة مستفادة من 

الواحد. وهو المتعين بحكم المغايرة من وجه ليكون مرآة لجلائه 

واستجلائه 1 وكذلك أثبت له شهودا به فإن الشهود متفرع عن 

الوجود. 

فاذا كان وجودة بالواخد :'فشتهوده لا يكؤن ايضا الا يه.: 

ولذلك قال : (نعم ولا كان لي شهود) ولما كانت للواحد أحدية 

الجمع والوجود وهو فريذ لا شه اله فنها . وكان لفحلن تجليه اجدية 
القابلية . 


هق أنضا ‏ فريو لا ليقة له هه قال 


1 - (لكن أنا في الوجود فرد وأنت في عالمي في 
فريد) فإن اللبيب المستبصر بنسبة الحكم الوحداني إذا ضرب الفرد 
في الفرد قام له من ذلك فرد. 

فإن لاحظ إذ ذاك غلبة حكم المحلى , كان الفرد البارز من ذلك كون 
عيني , وإن لاحظ غلبة حكم المتجلي , كان الفرد البارز كون الواحد 
المجيد. 

ولذلك قال : 5 

(والفرد في الفرد كون عيني .... أو كونه الواحد 
المجيد) 
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1 - شرح تجلي العلامة 


1 - متن تجلي العلامة 

غلامة من عرف الله : حق المتغرفة: أن تطلع على شرة : 
فلا يجد فيه علماً به . فذلك الكامل المعرفة التي لا معرفة 
وراءها . وفضل رجال الله بعضهم على بعض باستصحاب 


س1[ 1 شياع انا كرين عدر انض لقان 1 
1 - إملاء ابن سو دكين : 00 

«ومن تجلي العلامة وهذا نصه : «علامة من عرف.. رايت ابا بكر بن 
جحجحدر رحمه الله ار 

قا معه _ سمعت : ما هذا معناه : 


0 ن يطلع على سره فلا يجد فيه 
علما به تعالى . وذلك أن الناس لي ا عدم 
العلم بالله تعالى . 

ان ا ق عايا يليم يه «اتطاير قم والرليل المساضي 
بجهلهم بالله تعالى هو عين معر 

وأما غبر العارفين ا ٠‏ بل جهل غفلة وقصور. 
فهذا هو الجهل بالله تعالى المحمود 

رحد تعدو العاررفون ان ل لهال ول للجترفة يم فكان الحيل ليد 
حقيقية لا ينفكون عنه. 

وأما الجهل بقدر الله تعالى فمذموم. وهو الجهل ببذل الجهد في حق 
الله تعالى و عظمته وقدرته. عظمته وقدرته ظاهرة الدلائل . 

وهناك فرق بين ذاته وقدرته ودلائله. 

واعلم أن العارف لا بلتذ بمشاهدة أبدا وذلك أن العارف إذا عرض أن 
وزاء ها يتجلى له أمرا اخر أعلئ منه.: فإنه لا يلئذ ثما تجلى: له. 

وهو بعلم ايضاءان التجليات الى اله الا اجر لها بول ثقامة قله 
0 ل ل 

ا ان اللذة امر طارئّ وكذلك الالم فيستحيبلار: 


وق حَمَرز أن العاررقعة هن العستنية: بالحق تغالة : 
036 


فكماله أن رمق بعده اللذة والالة قئابات المشاهدة فإذا حصل 
العارف في هذه الرتبة فهو الوارث الكامل المتشبه بربه , لأنه كلما 
ورة علية وارد كان همه متقلقة يما وراءة .مادو على مزة. : 

فشكون :فى زفان ؟دروه الوارة عليه ممرفية ايضا, غير واقف . والملتذ 
قيدته لذته في زمان ورودها عليه . فغاية الترقي في زمان تلذذه , 
اما مان قر أو أرمة- 

مسيفة الغارف الذئ لم يتقف ولم نتقيد باللذةا فى ذلك الوماك الذىع 
تقيد فيه الملتذ باللذة . سبقا لا تقدره المسافات الزمانية لخروج 
الأمر عن الزمان والمكان. : 

قال | حمه الله تعالى إشارة ْ 

"حك 0 وبكت رهانا: مانا ل ولا أبكي". 

وهذه إشارة منه إلى عدم التذاذه بسرورهة وتألمه بألمه . 

ا ا 0 

فلو قيدته اللذة في زمن فرد., الخلا ذلك النفس عن معرفة . 

بالعار قت قي لس على ال طادق: فلو فت اللده خرج هن حققة 
الغني فافهم. والعارف له لذة واحدة بود 
الحسية ات 

لذة بلظطلبفقة ؛ ودى اللذة المذقومة. 

ملدة نحيه ا ؤدن الني شار نه فها العارقف : 

داك وطن سحي و ل ل وى لو ا لعا لها 
ا اا وخرج عن درجة الاستواء 


3 1 وقد استصحب 
سيره يك | العام ١‏ ردق صوم الالتذاة باللطرفة ,؟متحقق قر ان 
الكمال موالله يفول الحق سجاه " 
1 - شرح تجلي العلامة 
3 غذبرن علاطة العندين إلى المعرفة الكانية قال ؟ (علامة من 
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عرف الله حق المعرفة أن يطلع على سره) أي غيبه الذاتي 
الذى قلف عنه البصائر خاشهئة . 

(فلا يجد فيه علما به) قطعا اللهم إلا علمه بكونه لا يعلم . 
(فذلك) الذي يعلم قطعا أنه لا يعلم. هو (الكامل في المعرفة 
التي لا معرفة وراءها) فإنه في مناهج ارتقائه علم الأسرار 
القابلة لتعلق الشهود بها حتى انتهى إلى سر هو محاق إدراك 
التضائن: فلم بعلم فته إلا انه لا تعلم: 


3 - (وفضل رجال الله بعضهم على بعض ؛ باستصحاب 
هذا الأمر على السس)اى باستعرار رجحم عهائرهه عر درل عيت 

الداف شهودا وعلها :كماية إدراكهم العدر عو يدرك الإدراك : قدذه 

الحالة هي الغاية . 

قلا تتغير على العازف:وؤشان :قا لس بعاية أن فين ناتهانة الى غيزة 


5 هذا المقام ترتفع اللذة والألم من العارف فإنه إذ ذاك على ما 
عليه الحق تعالى من عدم تغيره وتاثره بالعوارض . 

فكما يستحيل طروهما على الحق, يستحيل طروهما على العارف . 
ومن هذا المقام ما قال العارف ابو يزيد البسطامي قدس سره : 
ضحكت وبكيت زمانا وأنا اليوم لا أضحك ولا كو 

ثم قال الشيخ المحقق : (وفي هذا التجلي زااففة أبا بكر 
بن جحدر) الشبلي , رضي الله عنه بمناسبة تحققه بهذه الغاية 
واستصحابه بسر هذا المقام. 


008 


2 - شرح تجلي من أنت ومن هو 


لست أنا ولست هو . . . فمن أنا ؟ ومن هو ؟ 
فيا هو . هل أنت أنا ؟ . لام ده 
لا وأنا ما هو أنا . وذ هو ماق هد 

ا ل . أبصارنا به له 


ما في الوجود غيرنا . . . أنا وهو وهو وهو 
فمق لنا ]ا لمان . . كسالك د له 


2 - إملاء ابن سودكين : 
«ومن تجلي من أنت ومن هوء ستة أبيات : 
«لست أنا ولست هو .. . كماله به له " 
قا جامعه | . عليه باستجلاء هذه الأ: ار الا 
3 الفهوانية » عند : الحضرة الخطابية » نهد 


الله الله مه :. 

سمعت شيخي سلام الله عليه الراسخ المتمكن لسان الحقايق 
وأعكوية الخلايق والمجموع في مقامه ما تفرق لأولياء الإرث 
المحهدن 7 الرقائق .0 بشهادته لى شاهد وواثق 


وا 0 0 0 ذلك علم ذايق 
وهجرت فيه شقيق روحي .... حين كان هو المشتاق 
ولقيت عذل الخافقين ..... تذفكان قلبي غير خافق 
وانا الحظي بما منحت ..... ومجده عن ذاك شاهق 


لكن شكرت يثها ذكرت .- مؤهلا للرشد رارق 
يقول ما هذا معناه : «لست أنا», البيت. 

هذا استفهام تعقدمه الخبر. فيقى إن يكون أت انح وروان يكون هو 
هو, وأن تكون أنت هو. 

لأنه من كان وجوده بغيره فليس له وجود محقق . ولست أنا الحق. 
ومع هذا فقد ثبت عين وجود العبد مع هذا النفي . بحيث لا يمكن ان 
تلحى بالعدم. 


0019 


ثم قال ؛ إذا الم مكنال من حيتت حفيفتي أنية :وها أنا هد الآنية 
فإياك أن تقول : أنيتي أنية الحق. 

ولسست تكون. |ذ لس للعقد استقلال, بالوجود :و كلها: قوفي | كان 
الوجود , فكانه واقع . 

فقال : لست أيضا الحق وأفائقمقتقر أنْضا تحقيفنى ‏ وهذا الوضف 
لا تقبله حقيقة | 

داعله أن جضرة ١|‏ لوفية يللي على الدات والسفات والافنا[, 
والعبد داخل في الأفعال. 

البيت الثاني : «فيا هو قل أنت أنا» مخاطبا جناب الحق. يقول 
: يا إلهي . قل : يا عبدي , انت انا . 

اه شرل ل يع 1ك :نولك لي يا ]ناا يت لي انيد نارجه 
أقولها بقولك , لا بقولي فيكون القول لك, لا لي . 

كما أكيد حتر يل عله السلام عن أجار الح . كلك سيمعة و ضرة 
الحديث. فبالنظر إلي يلزمني الأدب وتقتضي به عبوديتي. , وبالنظر 
إلى نتزلة إلئن وجودي, يقوله :"كنت تتتمعه وتصره" الحديث:. 
كان لي وجه في قولي م ا ل د 
عند إطلاقه ذلك . ثم قال في بقية البيت : «ويا أنا هل أنت 

هو ؟». 

ما قال" قل انك رفي الحوقه من التفسين عن تتماعها أنه بعالت 
«سيمعها وبصرها» أن تدكي ذلك حقيقة . 

فسأال بالاستفهام : هلانت هو؟ وهل وففت عند فول الحق : 
ا ا ا 
حقيقتها العدمية ؟ لينيهها للنظن الحقيقي 'فقههت الإشازة . 

فقالت بلسان التحقيق , ما ذكره , وهو: «لا ا 0ك الست 
اعلم انه إن وقفت مع «التاء» في قوله : «كنت سمعه وبصره" غبت 
به عنك ؛ وإن وقفت مع "الهاء" في "سمعه وبصره " غبت بك عنه . 
فإذا غبت به عنك فمن كونه قال لك: أنا أنت. أي لا تعتقد أن لك 
1 بل 0 ار و فيك : فلا «انت». 
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وإن نظر العبد إلى مجموع قوله : أنا أنت, ولم يقف عند قوله :آنا 
أو قوله: «كنت» فمن هذا النظر يثبت نفسهٍ ويقول: انا الحق» 
فيكون مستهلكة نازلا . والعارف يقول : أنا بالحق . 

وَأمًا قوله في نصف الببت الأخير: «ولا هو ما هو هق قاربه لما 
سقط "الأنا" سقط ال «هو» لأن ال «هو» إنما يثبت في قبالة 
"الأنا". وقد عدم "الانا" منك وهو هويتك 000 عدمت هويتك فمن 
يشير ويقول : هو. فلا يصح ال «هو» مع قوله : «أنا » أنت» . 

ثم قا البيت الرابع : «لو كان هو ما نظرت» . البيت . 
أي ما كانت تنظر أبصارنا ونحن نبصره وثر نراه . 

لكن قوله : «أبصارنا به له» فيه الأدب الذي يشير إلى نفي الأنية 
العبدية فبقي لم يره غيره. ثم رجع إلى موطن التحقيق فقال : ما 
في الوجود. .» البيت . 

أي ما في العغو. المشفركة يرا إذقيه يتبث الأنا» باتباتة له 

اما الوجود الحقيقي , فما فيه إلا «هو» فهو «هو» فهذا حكم 
ال«هو» الأول وأما ال«هو» الثاني فهو الذي أثبته العبده . 

ثم قال : «فمن لنا بنا» اى من اين لناا | لاستفاد ل أن نكون 
موجودية لانفسنا + كها آنه «هو» موجود لنفسه لا لغيره؟ 

فالجواب : إن هذا لا مصحح فيه أبداء ولا يدخل تحت الإمكان . والله 
يقول الحق . 


-] 
. آأنت 


4054 - قال قدس سره :. 
(لست أنا ولست هو) أي ليس لي من ذاتي تحقق وأنية حتى 
أكون أنا بذلك أنا . فان تحققى بالحق .لا يئ..ولست هو أيضا: 
فإن حقيقتي علئ وصف الحدوث والعبودية والافتقار, والحق منزه أن 
يقبلها بكوني عينه . فلما وقعت الحيرة في تحقيق الأمر. 
00 :(فمن أنا ومن هو) 

: إذا لم يكن لي تحقق من ذاتي , فلمن هذه الأنية التي أشهدها 
00 وجودها واذا لم اكن آنا اا 
«هو» إذ لابد لي في تحققي من «هو» فإن التحقق على مقتضى : 


04041 


«كنت له سمع وبصرة ويدا» . له لا لي . ثم خاطب عند تردده 


في تحقيق الأمر جناب ولا هويته العليا التي هي عين ما بطن وظهر 
فقال : 


455 - (ويا هو هل أنت أنا ) أي هل أنت من حيثية تحققي بك 
«أنا» والحق اني بدوني كونك الذي هو عين تحققي لا «آانا» . 
(ويا أنا هل أنت هو) أي هل أنت يا «أنا» من حيث حقيقتك 
وحكم تعينك عين هوية الحق الذي هو كونك وكون سمعك وبصرك 
فندك أوتغيرة.: من هذة الحنية لا خابز لك أن:تكون من كيت 
حقيقتك العدمية «هو». 


ماجحاب فيض بها فنه طري التحفيق. ففال : 


455 - (لا وأنا ما هو أنا) فإن كوني هو عين من هو سمعي 
وبصري وبدي » ٠‏ فلا يثبت لي تحقق أكون به «أنا». 

فإن قلت من حيث كوني به وعدميتي في حقيقتي : «أنا هو». 
لا أقول حقا. فقولي: : "اناهن هذه الحيثية العدمية ساقط , وإذا 
سقط "أنا سقط «هو» فإن «هو» غيب على «أنا» لا على نفسه. 
فهولا «هو» بالنسبة إلى نفسه ولا «هو» بالنسبة إلى ما سقط . 
ولذلك قال : 

(ولا وهو ما هو هو) ثم قال : إن «هو» إذا لم يكن غيبا على 
نفسه , فحيث نشاهده ونراه به لا بنا لا يكون غيبة علينا فهو من هذا 
الوجه ليس بغيب على نفسه ولا بغيب علينا . 

ولذلك قال : (لو كان هو ما نظطرت " ابضنارنا به اله) 
ثم انتقل العارف إلى طور آخر في التحقيق فقال : 


7 ه إضاافقى: الوجود غنرنا انااوهه وهو وهة ).فول : إن 
اللطارافى غال الوجود يطران: نظر الى استراكه ويظر إلى 


فهو ار الأول منتهرك نين «أنا» وون هو غير ان تبون "11" 
إنما يصح بكونه «هو». 
فبالنظر الى اشتراكه «انا» و <دهة» وبالتظز إلى تمخصه ف "هو" و 
"هو". فافهم. 

0101 


ثم انتقل إلى موطن آخر في التحقيق فقال : 

8 - (فمن لنا بنا لنا) أي من من المحققين الفائزين بتحقيق ما 
هو الأمر عليه سوك : إن وجوده ليس بمفاض علينا بل 
يقول : أن تحققنا بنا استقلالا لا بالحق. 

(كما له به له) أي كما أن وجوده له تعالى بذاته استقلالا . وهل 
للممكن فطمغ ان يكون.وحودة لذاتة " 
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3 - شرح تجلي الكلام 


اذا سمع الولى موفخ الخطات الإلين عن الجانت الغرين 
فما بقي له رسم . 
لكن مقي له انتم : 
ل يي م اسم بغير مسمى له وجود 
الاسم . 
5 
010 فكان هتلكها ساهغا والانان :تعلق 
في الولي . 

رُ تلوح على ولي . . . ظهور الوشي في ثوب الموشي 
عع ام معد ل عي ا عم 


3 - إملاء ا ا 

0 0 الكلام وما نض علي اراس الدليودقة 
بمشاهدة القديم عينا أو خطابا» : 

قال جامعه سمعت نز سلام الله عليه ما هذا معناه : 


«موقع الخطات الاليي 4 يريد به الخطات ا بارتفاع الوسائط 
ولهذا اشار إلى الغرب . كناية عن موضع الأسرار الغيبية فإذا| سمعه 
الولي من قلبه بغير واسطة الملك , فما بقي له رسم, أ أثر عند 
96 

له "دلكن: بقع لد اق 14 أى قا مدرك نه : 1 
0 ع اندم اسم» بغير مسمى له وجودي 3 ان العدم 
قبل الاسم مع عدم عين موجودة له ولذلك يقال : سميع أو بصير , أو 
ما شئت من إطلاقات التعريفات اللفظية في حق العبد. 
وليس تحت ذلك اللفظ ما يدل عليه قوله : «ثم افنى الاسم عن 
الاسم» , أي أفنى عن نفس الاسم اللفظي وهو فناؤه عن كونه 
سميعا» فلا يرجع يعرف أنه سامع. 
فعندها يخاطب الحق نفسه : فكان متكلما سامعا . 
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والآثار تظهر في الولى ظهور الوشي في الثوب الموشى فكما أنه 
ليس عند الثوب علم بما رقم الراقم فيه . 

كدلك ليقن عد العيد غلم يهاتطور فيه هن انار 

فالحق هو المتكلم وهو السامع فالآثار تبدو منه . و العبد محل 
لظهورها فقط. فالفايدة للعبد . وجميع الأفعال له تعالى » 


3 - شرح تجلي الكلا 


9 - يريد خطابا خاصا يرد على القلب حالة ارتفاع الوسائط 
والحح بينة وين الحق قال 
إذا مكمعم الولى موعم الخطاب الاليي هن الحانت 
العرنى) الفكتى بها عن مورد الأسترار الغيبية الذانية ولذلك اذا شمة 
هذا الغطات الحاض من غير واسظة . دهييعنه بالفتاعمالة فيفية ها 
للحق بسماع الخطاب فيصير دور الخطاب حقيقة منه إليه , 
ولهذا قال (فما بقي له رسم) أي أثر مما د 
الحق :من وزاء عجاية ا لكن بقى:لة اهم ذل على ما قهت عنم من 
رسمه (كما بقي للعدم اسم بغير مسمى له وجود ثم) إذا 
استمر حكم هذا التجلي (افنى الاسم عن الاسم) بخطاب الحق 
نفسه بنفسه فذهب أسم السامع عن الولي بثبوته للحق فكان الحق 
جالت متكلع سامعا. 
ولذلك قال : (فلم يكن للاسم حديث من الاسم ) أي من نفسه 
فئع تعريقت ها دقف عن الولي من سهدةو ابره قفي الاو إحدعفه 
عا له من الوجود المضاف إليه فيقى الاسم بلا فمسعى له وجود دليلا 
على ما أخذ عنه ثم أخذ الاسم عنه ليدل على كون الحق سامعة 
لخطابه فهذه (صنعة مليحة) بما ينتج هذا الأخذ للولي 

ثم قال (نم خاطب نفسه بنفسه فكان متكلما سامعا 
والآثار) أي آثار الخطاب والسماع بلا سماع (تظهر في الولى) 


الفاني عن اسمه ورسمة . 


0 - (فآثار تلوح على ولي ظهور الوشي في الثوب 
الفوشتى) إذ الثوب لا شعر قا فنه من الوشي فلهذا لا غلم للاولن 
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ا من 0 ا لو الذي أفناه شهود من 07 دن 


شهوده وشهوده عين كلامه . 
و(كيف للمحدث بمشاهدة القديم عينا أو خطابا) أي 


بمشاهدته حالة كونه معاينة أو مخاطبا 
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4 - شرح من تجليات الحيرة 


تجليات | 


وكلامه عين مشاهدته ؟ ومع هذا إذا دده ٠‏ لم يكلمك ؛ 
وإذا كلمك ؛ لم يشهدك ! 

بالله تدري ما أقول؛؟ لا بالله ! ولا أنا أدري ما أقول . 

3 يندري ؟ 

ضفن تقبل الاصداد فى وصفة. . :..ويقبل التشبية فئ 
نعته ؟ 

سيات ؟ كنهات ! ١‏ يعرقه عدره ورؤوروالقوق بحت 
و . يا عابد المصنوع من نحتهِ 
له 

شكد] تعرف الحمي سمي لبد . يعرف الله هكذا فاتركوه 
4 عق لخو ا ار . وأتى بابهم فما تركوه 
علكوه حتى إذا هام فيهم . قاد و معد ذا أهلكوه 


4 - إملاء ابن سودكين : 
"ومن شرح تجلي الحيرة ؛ وهذا نصه كنقي ترود ان تغرف بعمللةب.: 
و لتو : 
قال جامعه سمعت شيخي بة ما هذا معناه : 


كيف تحب أن تعرف بعقلك من جمع بين الأضداد؟ وشرح هذا التجلي 
فيه , لأن الحيرة لا تقبل الشرح. إذ لو شرحت ما كانت حيرة . 

قوله : "قد فزت بالتحقيق في دركه يا عابد المصنوع من تحته" أي 
أصبت وجه الحق في نفس الأمر. وأقبلت على أمر ثبوتي . 

وذلك أن الحق تعالى وإن كان منيع الحقئ عزيز|:فقد انرل تقلسة 
إلى عباده منزلة في غاية النزول, وهذا غاية النزول الإلهي . من باب 
الرحمة إلى العبيد . 
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فلما رأينا أنا نحن خلق له . ومع ذلك قد توجه إلينا توجها مخصوصا 
حتى كانا قد تعبدناه بذلك . 

عبت ينول المترع لتم أيها الفدن ؟ [الوحمن 311 وه “فل يوم 
هو في شأن" 0 :29] فما رأيناه قط إلا مشغولا بنا. 

فلهذا قلنا : فزت بالتحقيق», لأنك أوجدت تيتا واشتغلت به . 

كما آأثة تعالى أمخد نا واشعل ينا. دنه له الداع المطلقة: 
وكدلك كلت هده الحنيقة لهذا الناحت . فاطوربة فيه حكمها,علن 


غير علم منه بالحقيقة المؤثرة 
ولكن عرف ذلك فقط العارفون بأحكام الحقايق 


ولما لم يعرفها الناحت , تعلق به الذم وأورثه 3 الفا لجهلة 
بالانر وبالنسبة . 
ثم قال في 5 الآخر: «أين أنا منك وأنت الذي تخاطب الصامت 
فى«ضفنة )اي ليش ذلك:في قهة اأخد ان يكون عين الصعفت عنده 
ل ا ا ا ا 
ا في هذا التحلى اشكال من قدن السين قفلدلك وؤقة الاحتضار 
- 76 لل ا 
94 - تجليا 


6 ١ ت‎ 


1 - إذا حكم الواجد حالة الحيرة على مشهوده بحكم يجده في 
عن للك الحكم على حكم اخرر وسيضس وجدات على ها الضهيت ما 
دام هو في الحيرة . 
كمن حكم على الحرباء بلون فيجده في عين ذلك اللون المحكوم به 
لبقم على "لون اعرء قلح نت العرداء لعدن الناضره لمعة على 
لون. 
002 - قال قدس سره : ( كيف تريد أن تعرف بعقلك من 
عين مشاهدته عين كلامه»: وعين كلامه عين مشاهدته ومع 
هذا إذا أشهدك لم يكلمك ؛ وإذا كلمك لم يشهدك ) يقول : 
إن الشهود عين الكلام. ولا شهود إذا كان الكلام ولا كلام إذا كان 
السهود . فالفب في الخدرة غس صده : 
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وحالة كونه عينه ليس عينه . فأين العقل من هذا المدرك العجيب . 
فللحائر ان يقول للعاقل الله درف ها ادل ١‏ امالك وا انا ادر 
ما أقول) يريد دراية تدخل تحت ضابطة العقل . 


3 - (كيف تدري: من يقبل الأضداد في وصفه) كما 
ذكرنا آنفا (ويقبل التشبيه في نعته) 

أي في عين تنزيهه عنه . 

قمعا نص فى غالم اليان: على التتزية من يحو " ليس كمثله شيىء " 
إلا أفاد التشبيه . وما نص على التشبيه من نحو: "وهو السميع 
الع [الشورى:11]: إلا آفاذ التنزيه:. 

ثم قا 

ل 
بالحق لا به . 

(والفوق تحت التحت من تحته) إذ له تعالى فوقية ذاتية نزيهة . 
بها يقال عليه: "وهو القاهر قوق عباده" [الأتعام 7 15] لا من ست 
الجهات 

فاد| اعترتيا مما لمعيه الفوفية عتقة تعره القرن هر وجحدت 
فوفيتة بالتسعة الى الفوقية: الذاتية يحت التحت حختى. من تحنة: . 
الممول عليه ب كنونجم يكيل الوك علي 1001 

فيه سن الصدين معلموسة فما له القوقية بالنسية اليه تعالف هو تحت 
الفوقية . 

4 - ثم قال : (قد فزت بالتحقيق من دركه .... يا عابد 
المصنوع من نحته) 

يقول : إن الحق تعالى منزه أن ينسب إلى صورة وجهة. أو تنسب 
الصورة والجهة إليه. ولكنه تعالن رحمة غلف: عباده تنرل بادين 
تجلياته المقول عليها تارة : «مرضت وجعت وظمئت» . 

بان 1" لل يوم سو فى سان 5 لوحم :20] و "هري لكك أيه 
الثقلان" [الرحمن:31] . 
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حتى إنك واجده في قلبك حين صليت ٠‏ وفي الكعبة حين توجهت اليها 
وفب العهوم علق «مقتضى: "فايماءيولوا فم :وجه اله " [اللفرة: 
إكانانا) ) 


وفئ الخضوض علنئ مقتضئ: «آانا عند الستكسيرة القلوت: 
والمدرسة القبور». ولذلك قال المحقق لعابد الوثن : «قد فزت 
بالتحقيق» من وجه اشتغالك بما هو فعلك , كاشتغاله بما هو فعله , 
فإن وله حالى : : «سنفرغ لكم» ماكر بهذا الاشتغال . وانت تعبد 
0 الحقيعة . قيلة العيونة مطلنا . دكي للع المجلن ف 
كل شيء لا لمنحوته 1 

فخطأ يده ا 0 حيثية نسبة 0 إلى اد المنحوتة 


قال تغالي + "وقضى ريك آلا هيدوا إلا إياء" [الاسراء 3 2]: 
المسادر أن العاد لم نكن ]اد لاله سواء عرفك وللك أن له 


0 عرف لكان اعتقاده نظير اعتقاد من توجه في صلاته إلى 
الكعبة . 


غير أنه كان يخرج في هذا العقد والعبادة عن حد التوقيف . 
إذ ليس للإنسان ان يتوجه إليه تعالى في عبادته حيث شاهد وجهه . 
وتحقيق مأ قصد قدس سره في معنى البيت في حجاب الغموض عن 
أفهامنا. . وعيت جهلناه ‏ فالفصضوز هنا 

ا 

3 ( 
هذا ايضا من مهيع الجمع بين الضدين في طور هو وراء طور العقل. 
إذ ليس في قوة أحد أن يكون عين صمته عين كلامه إلا هو تعالى . 
كما لبس فى قوة اأحد :ان يكون اخرا من حيبت كونه: اولان وظاهرا عن 
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55 - كال (هكذا يعرف الحبيب ومن لم يعرف الله 


أي أهملوا أمره ولا تقتدوا به فإن معرفته ناقصة لا يعبأ بها . 
م 
(خحطعوا لني فهر فلتي النهم نك . :عاتن ابوس هنا 


1 تركوم) | . 
انهم اظطهزوا'لى :فى هبارت الاعوال انا العنايةالمشعرة 

0 حالي عندهم في المسابقة. 

فارسلوا إلت رشل الانوان الساطعةءين يظطائن غعيبوت محتوفي تدرف 
حتى تلهف قلبي في مشاهدتها إلبهُم: نس ناطها مساق السير ال 
الله خالقت قاتى يابهم الذق.هو مطلة غزة شيرة:في: اللة : فما 
تركوه على وقفة تشعر بالمنع والحجاب : 
لم فال 

(ملكوه حتى إذا هام فيهم ممه ملكوه و معد ذا أهلكوه) 
أي أعطوه القوة الإلهية حتى شاهد بها الحق في تنوع تجلياته 
المتواردة عليه مع الانفاس حتى إذا هام في شهودها واستمر في 
الهيمان . ملكوه بإرسال البارقات القاضية عليه بالفناء الأول. وبعد 
ذلك أهلكوه بمحو موهومه . ورفع رسومه بالكلية حتى لم يبق منه 
عين وأثر 
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5 - شرح تجلي اللسان والسر 


5 - اللسان وا 
ا سات 00 . فإن أنطقك فَرَّقَكَ في خواص 
الأعيان . 

556 بالآحاد . 


اسل عد سس الموتين: اخر يم لسرم عله 


يع سو لاه لا 


5 - إملاء ابن سودكين : 
"ومن تجلي اللسان والسرء ونصه : للتوحيد لسان وسر فلم تر سوى 
الواحد بالواحد" ْ 
جامعه سمعته أيضا : ما هذا معناه : 


1 أنك إذا علمت أن لكل موجود أحدية يمتاز بها عن غيره فبذلك 
تمنار خواض الا عنان. . 

فحينئذ تعلم أن للحق تعالى اعدنه مناريها عن كل الى 

فهذا تفرقتك في خواص الأعيان . وهو توحيد اللسان . والمراد 
باللسشان هه العبارة "التغير"” عن التوحيد وإقامة الادلة بالخطات 
والسارة 

وإذا ا ل ل ا 
وذللة قولة؟ "كنك شيعه ويضدرن !" واطنة وظاهرة: ققطوف وحودك 
في وجوده , ولا يبقى لك نطق ولا بصر. والله يقول الحق 0 


5 - وة 7 ب اللسان وا 


6 - التوحيد إن قبل البيان والأدلة العقلية والعبارة . فهو توحيد 
اللسان . 

ل ل لل ل ل ار ا ده 
لم سل الوجه النان: وال لل القع فيو شو السير 
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7 - (للتوحيد لسان و سر فإن أنطقك) الحق بتوحيد 
اللسان (فرقك في خواص الاعيان) أي في ملاحظة 00 كل 
منها. على وجه النظر والاستدلال والعبارة (فظهر التوحيد 

ملاحظة الاحدية الإلهية المتعلقة ٠‏ التي بها امتاز الحق عند 0 
عما سواه (بالآحاد ) والأعيان الكونية وملاحظة اده كل منها كما 
فيل: 

ففى كل نتنن آله آبة:قدل :على انه واحة 


8 - (وإذا أطلعك على سر التوحيد) أي على الأحدية الذاتية 
التي لا تقابلها كثرة أحديات الآحاد ولا تدل عليها . إذ لا يصير الحق 
من جنية هذا التوحيد فدلوا لسنيء . رأخرسيك ) فإن اللسان والنان لا 
بغي بالتعبير عنها : بللا يحضل هذا الاطلاع الشهودى إلا بمخو عينك 
وآثارهاء والبيان من الآثار. 

ولذلك قال شوك ا 1 0 . (فلم تر) 
جالتن (سوى الواخد يالوا حد) اف يكونه سمعك وتصرك ‏ ويدة 
وكونك . فافهم. 
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6 - شرح تجلي الوجهين 


6 - متن تجلي الوجهين 

السد ]ذا اختض كان كه وكهان ؛ 

وجه من حيث عبوديته , 

ووجه من حيث اختصاصه . 

ولا يرى وجه العبودية إلا من له وجه الاختصاص . فكل 
مختص ؛ عبد وما كل عبد بمختص . 

ميخ د | 


6 - إملاء ابر دكين : 
« ومن تجلي الوجهين , نصه : "العبد إذا اختص تكن عبدا". 
قا جامعه سمعت تن ما هذا معناه : 


ال ل ل تالت ٠‏ ولكن ما كلهم 
"العبيد" مختص . فالمختص له وحهان : 
وجه إلى اختصاصه 
ووجه إلى عبوديته 
فبوجه عبوديته يشارك جميع العباد . وبوجه الاختصاص يتميز عن 
غيره ويستشرف على سر العبودية . 
فلا يرى وجم العبودية وحقيقتها إلا من يرى وحمهةه الربوبية ٠‏ ووجهة 
العبودية هو ان :لا يكون يكون للألوهية فيه رايحة البتة , لا بقول ولا فعل. 
فعين الاختصاص بجمعك على سيدك : فلا تكن أبقا . وليس كذلك من 
لم يكن له وجمه الاختضاص كت 

6 - شرح تجلي الوجهين 


9 - اعلم أن العبودية قدر مشترك بين كل ما خلق . وللبعض وجه 


اختصاص بمشاهدة الربوبية . فالمختص يشترك مع الجميع في 
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ولذلك كال (العمد [ذ] اعنص كان له وحهان:وحه هن حكن 
عبوديته ووجه من حيث اختصاصه) فالاختصاص يعطي شهود 
الحق بالحق . 

وشهود كل شيء به ولذلك قال : (ولا يرى وجه العبودية إلا من 
له وح الاختخاض )انان الحنان ل درك تمااهى إل العد. 
ا ا د اي ا 3 


0 - (فكل مختص عبد ؛ وما كل عبد بمختص . فعين 
الاختصاص يجمعك) فيعطيك معرفة ربوبية الرب. ومعرفة عبودية 
كل شيء معا (وعين العبودية تفرقك فلا تجد فيها ما يكشف لك عن 
(فكن مخص] نكن ععد | )فا رناب الع ب العلت م جامفا بن 
الكمالين , 
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7 - شرح تجلي القلب 


7 - متن تجلي القلب 
أول ما يقام فيه العبد إذا كان من أهل الطريق في باب 
الفناء والبقاء . 

فإذا تحقق به » استشرف على معرفة القلب الذي وسع 
الحق . 

فإذا علم قلبه عرف أنه البيت الذي يحسن فيه السماع 

وهو المعبر عنه بالمكان , الذي هو احد شروط السماع . 
وعند ذلك يحصل له علم السماع فيسمع الحق بالحق في 
بيت الحق . وبالسماع وقع الخروج إلى الوجود والعدم . 


7 - أملاء أب د 1 5 
«ومن تجلي القلب , نصه : «اول ما يقام فيه .. إلى الوجود من 
العدم» . ٍ 


معناه : 


أول ما يقام العبد فيه + إذا ما كان من أهل الظريق : في الفناء 


فالعوام بقوا مع الكون وفنوا عن المكون. وقامت بهم المواجيد في 
الولد والدنيا لد وجميع محبوبات الطباع. 

وأما المزيدون فبالضد :من :ذلك قاذا تحقفوا بالفناء واشعثتر فوا على 
معرفة قلوبهم التي وسعت 00 . يعرفون سر الحق ويؤهلون 
للسماع من الحق بالحق في كل شيء ومن كل شيء. 

ومن كان هذا مقامه في السماع . فإنه لا يعترض عليه إذا سمع 
السماع المقيد, إلا أن يكون قدوة فيتركه «السماع المقيد» لئلا 
ينح للمريدين باب البطالة : 

كما قالت الأشياخ : إذا رأيت المبتدي يحوم حول السماع فاعلم 
آنقة بشة من النطالة ,, واهلة. ان مقام السماءع هو الاول والاجر: 
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وهو الشتجاغ الفطلق؟لا المقيد» لأنه اول:قا عغوطية يه الأعنان ف 
«كن», فبرزت لتنظر من دعاها . 
ا بحو الح . فرأينا أنهم إذا دخلوا 
الجنة يقال لهم: تمنوا. 
فيقولون : فد يلغنا الأماتى:. وهل ابفيت لنا شينًا؟ أو هاهذا 

© . 
فيقو ل الحق : «نعم بقي لكم رضائي عنكم فلا أسخط عليكم 
أبد|» فيكو هذا الشماع جائهة امرهم و:مكمل :طيتب فستتهم: افد 
الأبد. 
فبالشتقاع كفلت الفرائت اخرًا: وبالشتماع وجدطة الأعيان: اولا. 
وقد قالوا : إن الخاتمة عين السابقة ». 


7 - شرح تجلي القلب 


4711 (أول ما يقام فيه العبد) للمشاهدة (إذا كان من أهل 
الطريق) أي من السائرين في مناهج الارتقاء بقدم الحال . 

(فى ناب القناء. والتقاء) فيغلم على مغتصضي عطية المقاف أنه إذا 
فني عما فنى , وإذا بقي مع ما بقي . 

فإذا تحقق بهذا التجلي يرى قلوب أهل الغرة عمياء , حيث فنوا عن 
المكون وبقوا مع الكون . ويرى نفوسهم زائغة عن الحق بنزوعها إلى 
الشهوات ومألوفات الطباع . ويرى قلبه في سراح وسعة , لا يقبل 
الحد والغاية ٠‏ فيتعين ان يسع فيه الحق ويؤهل للسماع منه به . 


2 - (فإذا تحقق به استشرف على معرفة القلب) فإنه إذ 
ذاك في بينونة يستمر تقلبه فيها بين الفناء والبقاء . 

فيعلم أن حقيقته التي تتقلب بينهما, هي القلب (الذي وسع الحق. 
فإذا علم قلبه) بصفة اعتداله واستوائه القائم لجمع الحق والخلق 
معا في سعته بلا مزاحمة , (عرف أنه البيت الذي يحسن فيه 
السماع) أي السماع المطلق المستفاد من أنحاء الوجود. (وهو) 
أىنيت القلت. هو : ( المعبر عته بالمكان الذى هو احد شروظل 
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السماع ) يريد قول من قال : إن السماع شروطه ثلاثة : الزمان 
والمكان والإخوان . 

( وعند ذلك ) اي وعند اطلاعه على حقيقة قلبه (يحصل له علم 
السماع) مطلقا ومقيدا . ومن هو المسمع ومن هو السامع وما هو 
المسموع . ولم يحصل له هذا العلم أيضا إلا بالحق. (فيسمع الحق 
بالحق في بيت الحق , وبالسماع وقع الخروج إلى الوجود 
من العدم ) إذ اول ما خوطبت به الاعيان الثابتة كلمة كن. فكما 
برزت الأعيان سماعها من العدص إلى الوجود , برز العبد المنتهي إلى 
مقام الكمال , بسماع الحق بالحق في بيت القلب من حال الفناء 
إلب البفاء. 
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تفوت 
أو من بيتٍ قد ابنتيم لنا . . هو الذي يعزى الى العنكبوت 
الملكوت 


قال حامعه سمعت نن ٠.‏ ا مداه 


قوله : 0 ٠‏ البيت . أي 7170000" 
تغلم.فن خال رؤقه! انك مراة فأنت محو العين فى وجوده . 
لكونه محاك عن معرفتك بالشهود مع ثبوت الشهادة لك وجريان 
حكمها فيك وظهور آثارها عليك. 

قوله : «عجبت منكم حين أبعدتم . "إلى [خن البيثت:: 
لراك 


ل 
خاضه دون عيوها قوله تدان ضح لى اليها كن" إلى اجر الست 


اي : إني وإن فاتني الطريق الخاص وثبت لي انك معي في كل 
طريق فلا ابالي , بعد شهودي لك ما فاتني من الطرق . 

وقول ؟ <اوهن نيت » . إلى اخر البيت أراذ 000 الله 
به المثل في قوله تعالى: "كمثل العنكبوت.ء اتخذت بيتا " [العنكبوت: 
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1] وهو كونها لم تتخذ بيتا يحصنها فقال : أنا إذا كنت أنت معي فلا 
أالى وله كان ينف مثل هذا الت الصعيفه العخروي »» المثل ٠:‏ 
وكل ذلك لوجود الاستغراق . 
ومعلوم قطعا أنه اذا ضح الشاكنق انطرد كل ضَرن وبششزةوقولةة دلا 
0 4 لفك - 

إن العرش إذا لم تكن عليه. لا فرق بينة ونين بيك العتكيوت : 
ع عي بك ويشتهودك غيب عن النيت . لوجود 
شرف الساكن. 
ولهذا قال ما ختم به المعنى وهو: «ما قوة البيت سوى ريه...» إلى 
اخر البيت » 


م 2 ا 0 


4 - (عجبت منكم حين أبعدتم من جاءكم من خلف ظهر 
ل ل ل ا 
المخصوص انه دخل البيوت.ء من ابوابها . 


ومن هو على غيره , أنه جاءها من خلف ظهرها. وفي الحقيقة انم 
الأخذون بناصية الجميع وأنتم على الصراط المستقيم ل اه 
السسوت ل 0 عالى أنواتها التي هى؟ مني 


طرقهم . 

وأنتم دعوتم الجميع إلى باب مخصوص دون غيره مع علمكم بأن لا 
ل ال 0 
يكو 0 المضل, امت بمشه على ضر اظ ا دفول 


من بابه . 
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ففائدة امن الامز تمير االافتضناءات: الأضلية بعضها من الخص: 
5- (إن صح لي الساكن يا سيدي .... فما أبالي من 


يقول : إن صحت لي مشاهدة ساكن بيت الوجود ووصاله , من حيث 
أحدية جمعه بين الظاهر والباطن , الهادي والمضلء, والجلال 
والجمالء فل انالى إن فانى دحول الف من :طرق مخصضوصض:: 

فإن المصيبة العظمى فوت وصال الساكن وشهوده لا فوت الطريق 
هنا كلاهر معني البيت المبادز إلى القهم والعقيدة فيما اشرعتاة فى 
هذا ال وعيره من هذا المهيع, موقوفة على الظفر بتحقيقه ثم 


6 - (أوهن بيت قد اعم لنا ... هوالذي يعزى إلى 

العنكبوت) يقول شان كل بت آن يصون الساكن فيه من تطرق 

المضار والحوادث عليه. لاسيما إذا كان قوي البنيان 

وبيتي ولو كان في الضعف والوهن صم د سم 5 ضرب الله 

في الضعف والوهن به مثلا لا أبالي إذا كان الساكن معي , وانا 

مستغرق في مشاهدة جماله بل: 

(لا فرق عندي بينه في القوى .... وبين ما عاينت في 
الملكوت) 

يقول : إذا صح لي أن أنظر في مشهودي واستغرق :فيه استغراق اه 

لا تزاحمه الشبهة والشرك 

وسوء العقيدة فيه , فلا فرق عندي بين قوى هذا البيت الموصوفة 

بالضعف والوهن وبين ما عاينت في الملكوت من القوى المتينة 

القائمة الحمل اعباء ملك الوجود . وفي الحقيقة , قوة الدار بقدر 

قوة ربها . وشرف البيت بحسب شرف ساكنه . 

(ما قوة البيت سوى ربه ..... ويخرب البيت إذا ما يموت) 


الراك 


إذا أفناك عنك في الأشياء ١‏ إياه محركها 
ومساكنها . 
وإذا أفناك عنك وعن الأشياء أشهدك إياهٌ عيناً . 
فإن عقلت . أنك راءٍ فما أفناك عنك . فلا تغلط . وهذا هو 


فناء البقاء . ويكون عن حصول تعظيم في النفس . 


9 - إملاء | 
«ومن تجليات امنا : 00 00 عنك .... عن حصول تعظيم في 


ل سرعم ع 7 

عن الأشياء» إلا وقد رأى الأشياء . 

وقوله : «أشهدك أنه محركها ومسكنها» , أي : ترى أن لا فاعل إلا 
الله تعالى . لكونك رات سريان التوحيد في الأشياء . 

وقوله : «إذا أفناك عنك وعن الأشياء أشهدك إياه عينا» . 

اى : تشاهد تحقق فنائك : وفق عدم رؤباك لرفياك . فتكون متصفا 
لماه . باقية فيه . فمقامك الفناء عن الفناء,؟وانت باق فى عقام 
البقاء في هذه الحالة, فلا تعلم أنك مشاهد ولا راء . 

ولو علمت ذلك لكنت مشاهدة لفنائك . لظا لمن فنيت فيه . وإذا رجع 
العارقف :وستل»:: اقتضئى: له تخرير' العيارة ان يقول: * كنيف نافية بالله ‏ 
فينتسب إلى الحق بالحق . والله يقول الحق ». 


9 - شرح ومن تجليات الفناء 


7 - (إذا أفناك عنك في الأشياء) بشهود سريان التوحيد فيها 
. (أشهدك إياه عينا) أي عينه ظاهرة بحكم : «لا فاعل إلا 


الله» , مجر كها ومسكنها ومفصلها ومدبرها. وإذا أفناك عنك وعكن 
الاشفاء تاسدواء سهيين جفعت العاضية بريال الل العمدور 
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الإمكاني وقبضه إليهاء على وجه لم يبق منه قدر فيء الزوال , 
اشهدك إياه عينة لا على حكم الاستجلاء . 
إذن باقية في فنائك. 


8 - (فإن غفلت) في فنائك , (أنك راء فما أفناك عنك فلا 

تغلط) فإنك باق على بقية تزاحمك في تحققك بالبقاء . 

ولذلك قال : (وهذا هو فناء البقاء) فإن الفناء قد حصل من وجه 

وبقيت معهٍ بقية تمنع البقاء. 

(ويكون) أي فناء البقاء (عن حصول تعظيم في النفس) قاض 

بوجود البقية فيها أو حصول تعظيم منها . 

فالتعظيم الحخاضل لها يفى» تعظيم لارم لا وتجاور عنها 4 والخاضل :ب 

«من» اا متعد إذ لابد للابتداء من غاية يقع تعاظم النفس عليها . 
ثم قال : 

479 - (البقاء ينسب إليه:, والفناء ينسبك إلى الكون. 

ا لع ب ١‏ ل 0 : كونك به , وحيثية 

الفناء : كويك تفنسك وبالكونعء وان من الحئسن دائز بين كمال 

الوجود ونقص العدم. فاختر ما ترى. 


003 


0 - شرح تجلي طلب الرؤية 


0 - للف ) 

الجا د و 22 2 الضفق بقان العف لآ "ايخصل 
إلا بعد الرؤية وقد صكّت . ولا بد من الإفاقة فإن العدم 
محال . 


0 - إملاء ابن سودكين : 
«ومن تجلي طلب الرؤية . ونصه : «اطلب الرؤية . فإن العدم 
محال» 1 


عي مد كير هر كردم تك 
بفضل الله وكرمه وحبه للمتهجمين على فضله . 

وهو سبحانه يحب من يدل الطالبين عليه كما قال دزو كلية 
السلام : «يا داود إذا رأيت لي طالبة , فكن له خادمة». والسلام» 


ب طلب ١‏ 


0 - هذا التجلي إنما يعطي طالب الغاية الجسارة والتهجم على 

الحف فيه الطلت والئقه ينضلة الفسنون بيه عله جالة قير اليه 
بقدم الصدق. 

للك ال لشان 1 نجل (اطلب الرعية ولا خضع من 
الصعق فإن الصعق لا يحصل إلا بعد الرؤية وقد صحت) لك 
الرؤية قبل الصعق؛ (ولابد من الإفاقة) والعود إلى وجوده (فإن 
العدم) بعد قبول الوجود (محال). 
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: دليل ومدلول . 

قال : ليس الأمر كذلك : لا دليل ولا مدلول . 

قلت : من شأن العبد أن يفعل ما يؤمر به . 

قيل :مل من نثنان الغبد ان ستفع ما يفعل 'به . 
1 - إملاء ابن سودكين : 


ومن تجلي الدور, وهذا نصه ؟((شالف : كيف تصح العبودية َ. 
أن إبسمع ما يفعل نه؟؟. 


سألت كيف تصح العبودية ؟ 

قيل : بالتوحيدء لأنه إن لم يفرد الواحد, لا يصح لي توحيد 

قلت : وبماذا يصح التوحيد؟ 

قال : بوجود العبودية . 

قلت :كارف آلا من دوويا:. 

قال الس دوو الى | شرفي الذس فموب يه فك 

فعبارتك اقتضت ذلك , واشتراطك لهذا اله م نا 
وليس هو كذلك في نفس . 

قلت : دليل ومدلول . : 

فقال : لا مدلول ولا دليل . اي لا تنظر نفسك من كونك دليلا , إذ لا 
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فإذا نظرته بعينه غبت فيه وذهب رسمك . والحاصل أنه 
لسن فى الوعود إلا ولحدي قوله:: قلث: من شان العيد ان نققن 
ما يؤمر به 

عنان. . بل رمنشان الغرد اموا بعل بدا 

أى لا فى أنتفسب الامتتال اليه فى هذا المعية إذ لويف له 

ذلك لثبت له حول و قوة وإرادة وإذ اتصف بعلم ما يفعل به , ثبت له 
يدلك غلمة يقنافه الانار نه . والحال أنه هي مخل لها فقط ,فرت من 


النفي والثبوت جميعا » 

1 - شرح تجلي الدو, 
1 -اعلم ان التوحيد الذاتي الذي هو «إياه توحيده», لم يتوقف 
على الغير. 


اذ لوكان متوقفة لكان خاضلا له بالغير: 

وحيث هو تعالى علم نفسه بنفسه بنفسه في نفسه واحدة بوحدة 
ذاتية لا تقابلها كثرة ؛ وحصول الغير وثبوته إنما هو باستلزام علمه 
تففية العلم .بها سواة". 

وهذا بالنسبة إلى الاعتبار الأول معقول ثان ؛ وهو واحد بالوحدة 
الذاتية باعتبار المعفول الأول : فعلى هذا لا يكون توعيذهة عاض" له 
الع 

فالتوحيد الحاصل للغير. فحصوله إما هو بالحق وإما بملاحظة الغير 
فالأول هو قول العارف : «التوحيد إفراد الواحد بالواحد». 
رتح التوحيد إلا أن يكون الحق عن كون العبد وعين سمعه 
وبصضره . والثاني توحيذ الالوفية : ولا يضخ هذا التوحيد للغير إلا بضعة 


0 مطالعة انفراد الحق بالألوهية على قدر مطالعة انفراد الكون 
بالعبودية . فلا دور إلا باعتبار توقف شهود الغير انفراد الواحد 
بالألوهية؛ على شهود انفراد الغير بالعبودية . وبالعكس. 

فإن عدن انفراد الواحد بالألوهية لا يتوقف غلى وجود عبودية الغير 
و5 : 
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2 - ولذلك قال : (سألت كيف تصح العبودية ؟ فقيل : 

يضحة )!لوحي . 

قلت : وبماذا يصح التوحيد ؟ قيل : بصحة العبودية . قلت : 

أرى الأمر دوريا . قيل : فما كنت تظن؟) 

فول : إن الدور | ها يسسهفاة من إفرادك العن: الالوشة ,جما عظلة 

إفرادك الكون بالحدودية ؛ وبالعكس . 

لي ا رس سس م ل أي من عرف نفسه 

بالعبودية فقد عرف ربه بانفراده بالألوهية , ومن عرف ربه بالألوهية . 
ف نفسه بالعبودية . (قلت : دليل ومدلول . قال : ليس 

الأمر كذلك. لا دليل ولا مدلول ) فإن انفراد الواحد بالألوهية , 

قفن شين ادس لفسن هدلول العسوذيه :| د لزنت يعن الد لل ١و‏ الع لول 

من ساسية :بول امباستت !. 

فإنك إذا نظرت إليه في دلالتك عليه من حيث أنت كانت دلالتك 

ودلالة عنودمك علية كدلالة العذة على الفحوة» وان تظلررف النمفقة 

في دلالتك عليه . ذهب رسمك وغبت عنك وعنه : فلا دلالة. 


3 - ( قلت : من شأن العبد أن يفعل ما يؤمر به ) وهو 
فامون يمعرفة 'التوجيد: لفولة تعالن"! "فاعلم أنه لا إله إلا الله" 
اعخم : 19] “تصحجبح العدوونة لغولة تعالى: "هنا أمزوا إل لههدوا 
الها واحدا لا إله إلا هو " . 

ا ب ل ور ل ا ؛ اربخاد فعلد به . 
أي فعل كان كتصحح التوحيد أو تصحح العبودية أو غير ذلك . والله 
أعلم. 
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2 شرح تجلى الآايستعجام 


حببنبندي | 

استعجم الأمر عن الوصف . 

فاشتغل الكل بالكل فلا شراء . فيقينا . ففقدت الأحوال . 
فأبدا وحود الوجد ما كان يكتم . . وللاحت و[ لممو هر الحق ل 


ومنهم 
2 - إملاء ابن سودكين : ' 
«ومن تجلي الاستعجام, وهذا : نصه ؛ <حبيبي استعجم الأمر ولاحت 
ا ٍ 
- ل سمعت تي سلام الله عليه بة في أثناء 


5 ا كاي صر 3 : لم يبق بيان لهذا 
المشهد فإن بابه الحيرة ولذلك عبر كنه بالاستعجام 

قوله : "حبيبي دعينا فتركنا فبقينا.. إلى قوله ا وجود الحق ما 
كان 00 أي : جاء الوجد فأبدى وجودا لم يكن معلوما قبل ذلك , 
وهو المشار إليه : «ما كان يكتم». وكل وجد لا يكون عنه وجود, 
#7 000000000107071 

لأن التجلي يمحو آثاره . 

وقوله :«ولاحت رسعوة الكخق هنا وفنهم»: اق : كلمن الخق والعية 
دال أن ما ثم إلا الحو . والله يقول الحق » 


2 -ونة 1 الاستعجا 
4 - جعل قدس سره في إملاءاته هذا التجلي من تتمة تجلي 
الحيرة . ولذلك ادي الأمر 


في هذا المشهد, أي أمر كان من عموم الإلهية امن عموم الإمكانية 
آل يقبل البيان والإفصاح عكنه . 
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فإنك في هذا المشهد إذا حكمت بشيء أنه كذا . ترى في عين 
حكمك عليه ركذا ار انه ليس كدا: 

ولذلك قال (حبيبي استعجم الأمر عن الوصف) وطاحت 
العامة . فإذا حكمت بحكم معين ترى أنه كل الأحكام والمحكوم 
عليه به . غير المحكوم عليه به . بل هو الكل من غير أن يقبل التعيين 
ولهذا قال : (فاشتغل الكل عع 0 للضابط عن الحيرة 
حدئع يشير الى امو بالتعيين والتحخرين نم قال : 


5 - (حبيبي دعينا) أي باستدعاء وقت متحكم إلى أحوال تعطي 
الذهاب والفناء . فتزلنا) بتدارك وارد الفناء به . (فبقينا) على حالة 

وسطية لا يطرأ عليها الميل قسرا “ (ففقدت) إذ ذاك (الأحوال) 

واثارها القاسرة. 

(فابدا وجود الوجد ما كان يكتم) يقول : لكل وجد وجود خاص, 

وهو ما يجده الواجد بعد وجده. 

لل بهذه الوسطية أبدى ار وجده ما كان مكتومة عليه تحت 
والمكوم هو حقيقته الوسضاءة العماله التي حكمها بالنسبة إلى 
عموم الإلهية والإمكانية . على السواء . 

ثم قال : (ولاحت رسوم الحق منا و منهم) أي الحق المطلق 
ا اللائح بالتجلي الأوسع . من حضرتي عموم الإلهية وعموم 
الإمكانية المعبر عنهما بقوله : «منهم ومنا» . فافهم. 


0/0 


3 - شرح تجلي الحظ 
143 -ء الحظٍ 
جم و 3ك مك وو سي ويد ب كه 
حظك يدركك فلا تسع له . 
حددكي ! لا بحب عه قدفو كم قم ع عن 
ال ل يي ل ل ل 


3 - إملاء ا : 
ا 2 ين انعا اله ماك فى نل 
العدد" 1 


الل وله ساي : 

اي انت المقصود من الدارين, فانت عينهما . وانت مقصودي من 
العالم. فإن كنت ترى نفسك في عين الحظ, فاعلم أنك مطرود . 
وإن رأيتهما وما أنت فيهما . فأبشر بنيلهما من غير طلب لهما . 
قوله اا لاا ا كر سي تك مر 


يبتعدد . 
فانظر بعين ال عرية فى المحموة هن ع اسهد واللة يفون 
الحد ” 

373 -وة 5 : الدها 


6 - (حبيبي انظر إلى حظك منك) وهو مطالعتك كل شيء 

جالة تشهودك بالحق متك وفيك : 

ناذا اطلعت! الحق على كل سني :فيك زفائت) | داك عدن الدسا 

والآخرة) وعين ما فيهما .'فإنك جالتد سبحة جمع تفصضيلهما 

وتفصيل جمعهما (فإن رأيتك ثم) أي في عين حظك بنفسك لا به , 

( فاعلم أنك مطرود وخلف الباب طريح ) فإن باب ولوجك 

في سعة. 

الحدة,والوجوةه قلبك الفتضته رين يت الوجوو وشها دنه فان 

تقيدت بنفسك وانحصرت على تقيدك بها لم يفتح لك الباب بسر:"كل 
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نام هو ئشان" [الرحيق:29] افكت يطرونا على الباب مطروع) 


7 - ثم قال : (حظك يدركك فلا تسع له) أي إذا لم تنظر في 
شهودك بك ؛ (فيفوتك) اي الحق من حيث احدية جمعه الموفية لك 
حكم كماله الذاتي والاسمائي جلاء واستجلاء. بل (غعب به عنك) تجد 
حظك به بحسبه فترى الكل به . 


7 - (صير الأعين عينا واحدا لمعنه فوجود الحق في نفي 
العدد) 
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4 - شرح تجلي الأماني 


أماني 0 تضاد الأنس بالله سبحانه . لأنه لا يدرك 
بالأماني ولذلك قال " و مم الأَمَانِيٌّ : 000 :114 


صاحيها خاهر لدذانهاء ذعان حجوينها . 

فإذا رجع العبد مع نفسه لم ير في يده شيئاً حاصلاً . 
فحظه ما قال من لا عقل له : 

أعاني إن حمل كن أحسى المدن:: . . وإلا فقد عشنا بها 
زهَنا رغدا 

حببيبدي ..تعرك الآنس تربك المتية تفشك ؟ ما هذااهنتك 
بجميل . 

لايغرنك ايمانك ولا إسلامك ولا توحيدك ! 

أين ثمرته إن خرّج روحك في حال امانيك ؟! 

وأنت لا تشعر ما تكون حالك ؟ 

وأنت لا ترى بعد الموت إلا الذي مت عليه . ولم يكن سوى 
الاماني . 

فاين التوجيد ؟ وأبن الأنماق ؟ خسرت وفقتك 1 : 

حالي وحالك في الرواية واحدٌ . . . ما القصد إلا العلم 
واستعماله 


4 - إملاء | ا 
"ومن تجلي الأماني ' 1 نصه : «أماني النفوس تضاد .. ما القصد 
إلا العلم واستعمالة» . 
قا 


تمجه 0 التجلى ما هذا 0 د ع عد 8 
تضاد الأنس بالله . 


وللافانى حلاوة وهمية  ٠‏ فمن استحلاها لم يفلح أبدا ٠‏ لكونه فني عن 
وقته الذي كان ينبغي أن يعمره 0 وجودي باق فاشتغل بامر عدمي 
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لم ينتج له سوى الخسارة . فتحفظ من الأماني جهدك . والله يقول 
الحق ". 


4 - شرح تجلي الأمانى 


9 - (أماني النفوس تضاد الأنس بالله سبحانه لأنه لا 
يدرك بالأماني , ولذلك قال) تعالى : ( وغرتكم الأماني) 
|الحديا :14 فإن الهوس في لدعت الاماني تحضر علن 
الموهومات وتفني في ملاذها المخيلة . 

( وأماني النفس حديثها بما ليس عندها ولها حلاوة إذا 
استصحبها العبد . فلن يفلح أبدا . هي ) إلى الأماني 

( ممحقة الأوقات صاحتها حاسر.. نقد فها: :ارمان حدكها : 
كاد رخ العدامة تعسوالم بر في دده نينا حاضلد. ب 
آباس ان حمل كن احيين السى دن دالا ففد عنا 
بها زمنا 0 

بجميل ). 


0 - ١لا‏ يغرنك إيمانك ولا إسلامك ولا توحيدك . أين 
سيوان د شي حال أعانك ‏ وات لاس نا 
تكون حالك ؛ وأنت لا ترى بعد الموت إلا الذي مت عليه. 
ولم يكن عندك سوى الاماني : فاين التوحيد 3 واين 
الإيمان ؟ خسرت وقتك) 

9 - (حالي وحالك في الرواية واحد .... ما القصد إلا 
الغلم واشتعماله) 

هذا كله غني عن الشرح . ومحصله : إن الإعراض عن الأمر الوجودي 
وتضحة الدوفقاثف فن الامور الؤفقة العدمة لا بخ إلا غاية القخسارة: 
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كما أشار إليك بقوله تعالى : نَ لَكَ فِي آلتَّهَارِ 

طويلا " | المتيل ]2 

فاغطاك ارها وعسوس تماعة ا وفسسس ينها ادقات 
فرائضك ما يكون فيها نصف ساعةٍ أبدا. 

وقال لك : اشتغل بجميع أوقاتك في مباحاتك وأكوانك : 
وفرّغ لي هذا القدر من الزمان . 

وقد قسمته لك على خمسة أوقات ؛ حتى لا يطول عليك . 
فانظر يا أخي ! أىّ عبد تكون ؟ 

انطر هذا الف العجلم من الجبار العكليم 1 آن فكمن 
القضية ما كنت صانعاً ؟ 

ثم مع هذا اللطف في التكليف , أضاف إليه لطف الإمهال 
عند المخالفة فأمهلك ؛ ودعاك » وقنع منك بأدنق الخاطر 
ا ا ا 

لا يغرنك إمهاله ! فإن بطشه شديد : " وَكَدَلِكَ أَخْدُ رَبك . 
إذَا أَحَدَ الْقَرَى وَهِيَ ظالِمَةٌ. إنّ أَخْدَهُ أَلِيمٌ شَديدٌ " ا 
10 

عالك كرية سوم فس . فإذا أخذها مثل هذا الأخذ ! فمن 
يقرأ ومن يتعظ ؟ الشقي من وعظ نفسه . وما وعظ الله 
أحداً بنفسه . 

حتى وعظه بغيره ‏ من لطفه د 
السباق السباق في حلبة الرجال 

لا يسرك هن حالف فدورع احسان الجا رف ٠‏ ووقف في 
أحسن المواقف : .وتخلت له المشاهد . هذا . كله . مكر مكة 
به واستدراج » من حيث لا يعلم . 
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قل له : إذا احتج بنفسه : ١‏ 
سوفواعرى إذا حلي العان .:ه افرية عخق ام سيا + 


5 - إملاء ابن سودكين : 
«ومن شرح تجلي التقرير, 10 نصه : «طلب الحق منك قلبك . 
200 0 أم حمار». 
قال حا ز شرح هذا التجلي فيه لكونه ظاهر المعاني . وهو تجلي 
التوبيخ 0 وإنباء كن امر محف يقتصئ الادب. الالهوى وسسدد عن 
الحضور التام وعمارة القلب دايما والله يقول الحق » . 


2 - (طلب الحق منك قلبك) ليقوم لأحدية جمعه بكمال 
المحاذاة . وليكون مطمح جلاله ومنصة جماله ومجلى كماله . 
(ووهبك لك كلك) من القوى الباطنة والظاهرة والأبعاض والأعضاء 
لتستعملها في مهامك العاجلة والآجلة . ومطالب العالية والدانية , 
ولتقيمها كالحرس على قلبك لئلا ينقلب عن محاذاة الحق إلى 
مطالعة السوى . 

(فطهره وحله) عن صدأ الأكوان وقتر آثارها. (بالحضور 
والمراقبة والخشية) ونحوها (كما أشار إليك في هذا بقوله 
تعالى 

"إن 3 في النهار سبحا طويلا" [المزمل 7 . فأعطاك أربعا 
فيها نصف ساءعة أبدا وقال لك : اشتغل بجميع أوقاتك في 
مباحاتك وأكوانك » وفرغ الي هذا القدر من الزمان . وقد 
سي ل 6 عدي اوعاب حول علو للا 


3 - (فانظر يا أخي أي عبد تكون. انظر هذا اللطف 


العظيم من الجبار العظيم لو عكس القضية ما كنت 
صانعا » ثم مع هذا اللطف في التكليف أضاف إليه لطف 


الإمهال عند المخالفة . فأمهلك ودعاك وقنع منك بأدن 
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خاطر وأقل لمحة . بالله يا مسكين من يفعل معك ذلك 
غيره ؟ تبارز مثل هذا السيد الكريم ؟ رب هذا اللطف 
العظيم والصنع الجميل ؛, بالمخالفات ولا تستحى). 


4 - (لا يغرنك إمهاله فإن بطشه شديد . "وكذلك أخذ 
ربك إذا أخذ القرى وهى ظالمة إن أخذه أليم شديد" [هود: 
2.. ما لك قرية سوى نفسك , فإذا أخذها مثل هذا الأخذ 
فمن يقري ومن يتعظ . الشقي من وعظ بنفسه ٠.‏ وما 
وعظ الله أحدا بنفسه) أي بالأخذ والهلاك . 

(حتى وعظه بغيره) من الاسياء ‏ والرسل 55 العلماء (مين 
لطفه) وافتناته (فانظر أى عبد تكون). أى ممن اتعظ بهم أو 
أعرض عن ذكرهم. 

5 - ( السباق السباق في حلبة الرجال . لا يغرنك من 
خالف فجوزي باحسن المعارف ووقف في احسن 
المواقف وتجلت له المشاهد. هذا كله مكر به واستدراج 
من حيث لا يعلم . قل له ال ا 
لها من سوانح المعارف ونفائس الحكم : 

(سوف ترى إذا انجلي الغبار .... 55 تحتك أم حمار) 
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6 - شرح تجلي نكث المبايعة 


المبابعون ثلاثة ' 0 0 الوؤرثة والشسلاطين:. 

والمبايع » على الحقيقة في هؤلاء الثلاثة » واحد : هو الله 
سبحانه وتعالى - وهؤلاء الثلاثنة » شهود د لله على ببعة 

هؤلاء الأتباع . : 

وعلى هؤلاء التلاكدج شرو طعا عخعيها : القاء نأض الله : 

وعلى الأتباع الذي بايعوهم . شروط يجمعها : المبايعة 

فيما امرو اانه 

فأما الرسل 5500 فلا نامرون تفعصنة اضلاً . 

فإن الرسل مو لاا ؛ والشيوخ محفوظون .. 

وإلا كان ١‏ ومع هذا , فلا يطاع كن شط والبيعة 

لازمة حتى يلقوا الله . 

ددن اكب عن 52ل الشاعم فخسيم جونه . خالداً فيها . 

لا يكلمه الله . ولا ينظر إليه ولا ركيد ولف غنات أله 

هذا حظه في الآخرة . 


ل 
لما نكت 

ال رك ل 1 
فألقى نفسه فيه . 

فعاد بردآ وسلاما . هذا نتيجة الوفاء . 


6 - إملاء ا دكين 
"ومن تجلى نكث ل ' 5 : "المبايعون ثلاثة .. هذا نتيجة 
الوفاء". 
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قال جامعه : تجلي نكث المبايعة مقتضاه التحريض على 
الوفاء بالعهذ للم عالت . تم لنهاته ورميله علنيم السلام انم 
للشيوخ الأولياء , ثم دولن الأمر». 


6 تنخ تجلئى نكث السبابعة 


6- (المبابعون)" اسم مفعول (ثلانة ؟ الراسل: والتشموخ 
الورة والتسلاظين) ذالورة هم الدين ينون الرسل عقامه دغالا 
وعلما شهوديا . 
فمنهم من يرث , في الاتباع المحمدي ٠‏ آدم وإبراهيم وموسى 
وعيسى وغيرهم وقلوبهم على قلوبهم . ومنهم من يرث المقام 
السحة 4 حاص قل اقلت ملي 
(والجبابة على الحقيقه فى هولاء الثلانة: واحد :وهو اللة 
تعالى وهؤلاء الثلاثة شهود الله تعالى على بيعة هؤلاء 
الأتباع. وعلى هؤلاء الثلاثة شروط يجمعها : القائم بأمر 
. وعلى الأتباع الذين بايعوهم شروط تجمعها : 
ا فيما أمروا :4). 


457 - (فأما الرسل والشيوخ فلا 0-0 نمعتكنيه اي 
كان محدولا - ٠:‏ ومع ل لا لا بطاع في معصية '» 0 لازمة 
حتى يلقوا الله). 


8 - (ومن نكث من هؤلاء الأتباع فحسبه جهنم خالدا 
فيها لا يكلمه الله ولا ينظر إليه ولا يزكيه وله عذاب أليم. 
البسطامي في حق تلميذه لما خالفه : دعوا من سقط من 
- . هذا لما كت : أين هو ممن وفي ببيعته ؟ مثل تلميذ 
0 الطائي الذي قال له : ألق نفسك في التنور فألقى 
تقسنة فيه شغاد. غلته برذا وضلا ما . هذا تتبحة الوفاة): 
000 
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57 شرح تجلى المفارفة 


000 . المعارضةٍ 

م ب اي اا 

رى 

حين قال : " العارف لا يشغله شيء عن ربه ولا يشغله ربه 
عن شبييء . 

إنما أراد قوة الحضور لا المشاهدة. 

فما أشهدك قط إلا أفناك وأبقاك له ٠‏ ما أبقاك لك . فخذ 
مالك واترك ماله. 


7 - إملاء ابن سودكين : 

«ومن تجلي المعارضة وهذا : نصه : «لا تزاحم من لا يفني. . واترك ما 
له». قال جامعه : سمعت شيخي سلام الله عليه يقول في أثناء 
شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه : لا تعارض موجودة, "وهو معكم 
اينما كنتم" [الحديد : 4] دمع كونة: لا بشغله شان عن شان .. 

فإياك أن تدعي وتقول نه د مستي ال نوات سن مشافدة ول 
قلس الامر كدلك. إنما هى الخصضورمعة الذى يثقى للقمع زوية 
الكيان 

وفي اناس من سس فلم لك القن فتجمل احضو الستاهرة. 
5 واحد, وليس ذلك كذلك. 

9 لا تغتر بقول ذلك العارف : إنه لا يشغله شيء عن ربه , ولا يشغله 


ربه عن شيء فهذا بابهِ قوة الحضور, لا المشاهدة . 
لأنه ما أشهدك قط إلا أفناك عنك. وهو قول السادم رحمه الله : 
"ما التد غارف يمتناهدته" ١‏ والله تقول الحق " 


[ ا اما 010 
انين واركن وثلات قانة, الرساكه الفشير 0 


7 شترخ تجلى الفعارهضة 


002 


9 - وهي إنما تقع باعتبار دعوى العارف في نحو قوله : «لا 
يشغلني شات عن شان كالحق». 

وادلك قال : (لا مراحم من لا مفني عر ويتك) آي لقا رض من 
هوثففك اينما كنت ولد يفني بروتك آناة كما تفقى ابت بروؤيته اياك 
حيث تحرق سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره وتفنيه . 

0 من شان الحق ان يتاثر من شيء ويذهل عنه عند حضوره مع 
ولذلك قال : (فلا يشغله شان عن شان وذلك مخصوص به) 
إذ للربوبية خصائص , وعدم إشغال الشان إياه عن شان اخر هو 


0 - (ولا تغتر بقول عارف حين قال : ) العارف (لا يشغله 
شيء عن ربه ولا يشغله ربه عن شيء ) فإنه ( إنما أراد ) 
بيان (ة ال ين لد . في مطلع 
الإشراف على الأطراف. وهو مقام يعطي الحضور مع الحق والخلق 
معا فعدم إشغال الشأن الحى عن شان من اكيت تدهودة المستوعب 
المحيط. وعدم إشغال العارف من حيث قوة حضوره مع الحق (لا) 
من حيث (المشاهدة) فلا تعارض. وحيث احتمل أن يقول قائل : لم 
لا يكون عَدَم إشغال العارف: أيضًا من الشهوذ. 

قال : 


1 - (فما أشهدك قط إلا أفناك وأبقاك له : وما أبقاك 
لك) حتى تقول : شأني أن لا يشغلني شأن عن شأن . (فخذ ما لك 
واترك ما له) تحظ من الحق بالتحقيق 
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8 - فناء الحذب 

د الأ لم الا المسطا.. 
فعلامة الإضطرار الإجابة . وهذا فناء الجذب . 
لأنه ما فني فيه إلا لحظ نفسه . 

فلما رآه زهد في حظه فقيل له : جع ! 
قال : ما علمت الأمر كذا . 

ال لل ع مام الل شل 


8 - إملاء | دكينلن 
«ومن شرح 0 فناء خاي ٠‏ وهذا نصه : «لم يفن عن الاشياء. 
حظي 0 وصلي». 


قال حا سمغت شيعي يلام الله علية تقول فئ اتناءا تسر عه 
0001000 : تجلي فناء الجذب هو تجلي الاضطرار . 
يمكفك الح تفي خالة متشاع لك مهما الأيسيات فل بحة متغلةا 
سواة فتستند: إلنة اسثناة: الاضطران . 

فيكون ما اثلاك وهو ما اعتقدته بلاء ا ل 
حق السعداء لأن حالة الاضطرار لا تتوقف على المؤمن فقط ثم إنه 
ما فني إلا لحظ نفسه ,. وهو محل اضطراره . 

فلما جذبه إليه وأشهده تجليه ورآه في حظه . ترك حظ نفسه وزهد 


ل رجه قفال: ال ل سس رجه وها للب علس ان لمر 


ال للا ل ل ل 
868 - 3 فناء الجذب 


2 - اعلم أن حالة ا السائر عند انقطاع الاساق عقهة ديه 
إلى الحق المدعو. فلا يجد حالتئذ متعلقا سواه . 

انه آذ داك فى مقام غلا عن رفة الدسبات والتابر منها. ولدلك بجييه 
الحق على حظة بقنانة. فهة وقانه 0ف 


464 


فلما وجد السائر أن ما أولاه الحق أعظم من حظه الذي اضطر في 
ررس معي لوطي حو الو 1 6 كن حكن عي 
بقائه بعد فنائه 

ولذلك قال قدس سره : 


3 - (لم يفن من الأشياء) المتعينة بكونها أسبابا موصلة (ولم 
يبق بالله إلا المضطر) إذ الاسبب إلى وصوله إلى حظه في الله 
إلا العناية التوةقن آنارها فباؤة عن الاسيات وبفاوه بالعيستب . 
(ولهذا يجيبه) في دعائه (فعلامة الاضطرار الإجابة وهذا 
فناء الجذب) أي فناؤه في الحق الذي جذب إليه السائر بحكم 
الاضطرار (لأنه ما فيني فيه إلا بحظ نفسه) الذي جذب السائر 
الثه تعالى لاجله: (فلما راه ) أى الحق' وما أغناة الحق ننه فئابقاته .. 
ررهد:فى خطة) الشير ويقن على ما له من الحق. 


(فقيل له : ارجع) بحظك وبالزوائد الموهوبة لك إلى مقامك 
(قال : ما علمت الأمر) الذي أعطيت في اضطراري (كذا 
فالحمد لله الذى جعل حخطي.عين وصلي أ حيت ضار الكق 
فى الساة: حلي 
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9 - شرح تجلي ذهاب العقول 


المعرفة كيد م يي . فإن أخذتها العبارات , 
كلمانا يعمل . وخطاب لا يفهم . فإذا ردَّ يقال له : ما 
قلت ؟ 

ل : ما قلت . 

فيقال له إلا بحلن مافلت . فيقول لأنه لم ينسمع 
عكار نه : أعد ! 

سس ا ين 


صحة التوحيد وكتمان السرار وحسن الظن فيما لا يعلم , 
من علامات من هو من اهل الله . 


9 - إملاء | دكير 

«ومن شر 0 ذهاب 1 ٠‏ وهذا نصه «المعرفة الحقيقية . 
من هو من أهل الله تعالى والسلام» . 

قال جا ١‏ 


ما هذا معناه : 

من تمكن من تدقيق الزمان ومعرفة دقايقه ,. وما يكون للحق في 
كل زمن فرد :من الاحكام:والتجلنات فاته الغارفة للق عن امن واجة 
في كل رمان نما تعطية حكم ذلك الرمان.. 

د كال لك الهر وا يجكي .إديوقت القارة عن الرمن الكشسوول 
عه يكون الحكم مزه ل من اخرهن إفريية انيه تعطى حكها آخر 
فكلما سئل العارف 

تقول : لاافرى بيني ؤتشك :فيها تشبال عنم 

قاد مشقول يرارد الدمان التاس عن الرعان الأول و كلانا فى هذا 
الباب سعواء. :وهدا فلو الاسساغ الالهي الذي لا تقبل التكرار في العالة: 
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وإن رأيته أنت مكررا فليس بمكررء وإنما ذلك حفظ ما مضى لك 
وتذكرة يه: قرايته في عالم حفظك: . وكان الأآتي في الرمن متله :لا 


قال الله تعالى : " وأتوا به. متشابها" [ البقرة :24 ] . أي في 
العو - 

ومعلوم أنه ليس في الحكم بمتشابه . وقوله : «حتى يعود>©»>. يريد ما 
قاله الحس ج عن لله سيم عددجا نسل أل عق واريه هله القك 


0 “إن كنت أخرية فانا امليهة». وهدة العكابة ذكرها الفشيرع: 
رضي الله عنه في رسالته ص4 

ريه أحبيت إن اد كرها هاها على قضها موقي هدم : كيل العية الله 
بن كيين كلات اسه سكل علي كلام كل احة: 

وها هنا رحل"يقال'له الجتيد فانظر فل تغترض علية آم لا؟ 'فخطير 

حلقته . 


مدال الجنة عن التوعية فا عاك فجي عدد اللع يفال اعدسلي يها 
قلت . 


فأعاد . ولكن لا بتلك العبارة . 
فقال ل ل ل ل 
فاعاد غبارة أخرف.. 

فقال عد الله بسن يشكني حفظ نما تقول امل غلينا , 

فقال : إن كنت أجريه فأنا أمليه إكقاء لعب الله زفال وهل 
واعترف علو انه" : ررحمة الله تعالى علنهها : 


9 - اي . ذهاب ا 


4 - هذا التجلي لمن يتقلب مع الأنفاس فيعطيه واحد العين في 
كل زمن فرد, ما يحسبه من الأسرار الغامضة الخفية حتى يدرك 
اسرار كل شيء دن عير شر واجد جقي. فختض أن واحد  :‏ يقال 
ذلك السر ولا ينجلي إلا في ذلك الآن فإذا أخذته العبارة في الآن 
الثاني , 

لاتفى :المقصوة إذ اللان الثانئ: فون وعبارة تخضة وشهلم إل لا غابة 


1ك 


5 - (المعرفة الخفية أنوار تشرق ؛ فإن أخذتها العبارات 
فبلسان لا يعقل و خطاب لا يفهم فإذا رد) عليه إنكارا 
(يقال له ما قلت؟) يقول ما قلت (فيقال له لا ينجلي ما 
قلت) لما فيه من الخدوش (فيقول لأنه لم يسمع) كما ينبغي 


(فيقال له : أعد فيقول : حتى أعود أو يعود) أي الآن الذي 
خص به ما قيل فإن مقولي إذ ذاك لا يسعه إلا ظرفه المخصوص ولا 
تكرار في الوجود حتى يعود بعينه وما نراة امت في :صورة التكرار 
فليس إلا تعاقب الأمثال المتغايرة 

ا ماك ال الوه امود لك 
دائما » لبس لسهودة سيل إلى ماض. وات فظل (وعحم الحعفون) دو 


6 - وقد نبه قدس سره في خاتمة الكتاب النفوس المبتهجة 
بالعصمة عن خلطات الزيغ والعناد , بكلمة جامعة إن طرقت الأسماع 
الواعية وخالطثفهمعانيها القلوت الأاريقية تجذيها الى مخل النقاة 
وتحليها بحلي الإصابة وتنشتئها في السابقين برو الحسني وزيادة. 
وهي قوله : (صحة التوحيد و كتمان الأسرار وحسن الظن 
فيما لا يعلم . من علامات من هو من أهل الله . والحمد 
لله رب العالمين والصلاة والسلام على ماأاحكهطد وآله 


88 اللمعها من توالى قيض فضلة علي العالعين نارة يفون 
الموزعة على الكافة , 

واهدنا في التحقيق إلى غاية يعقوم بها المقربون وعيونهم قريرة بحلى 
الجمال.ه عم الكمال والمواهت العزيلة إلى الايد واقمنا على تشواء 
سبيلك هادين مهتدين غير ضالين ولا مضلين واحرسنا بعين عنايتك 
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في حماك المنيع من هجوم الأهواء ورجوم الأعداء وظنون الأغمار 
فإن الرجاء بفضلك واثق والوثوق بلطفك صادق . فارزقنا خير ما 
عندك فى العال: والمال وسائر الاخوال.:. ولا تحرفنا ,من ذلك بسوء ما 
عندنا فإنك الجواد الكريم الرؤوف الرحيم وصلى الله على سيدنا 


وسندنا محمد واله وصحبه اجمعين : وسلم 1 

وهدااما اهن السا امن شرح التخلنات صل الله خالى وقوية ه 
عوايد جميله ولطفه وبره وإحسانه والحمد لله على ذلك اولا واخرة 
وظاهرا وباطنا 

عفنا الله عن كانه وعولفه وجافظة والناهلر .فية 
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دعاء للشيخ اسماعيل ابن سكودين رحمه الله 
النمع: باحعن توالفى فيس اقماه على العالمهةد 
تارة بقدر افتقارهم إليك 
وتارة بقدر امتنانك عليهم 
متعنا يتييوة انؤوارك 
وكشف أسرارك 
ورشف مدرارك 
في محل يجمع لنا بين الكفلين من رحمتك 
الموزعة على الكافة 
واهدنا في التحقيق إلى غايةٍ 
يقوم بها المقرّبون 
وعيونهم قريرة بحلى الجمال 
شبن الكنا. ْ 
والمواهب الجزيلة إلى الابد . 
واقمنا كاي سواء مصيلك 
هادين مهتدين غير ضالين ولا مضلين . 
واحرسنا بعين عنايتك 
في جماك المنيع 
من جمجحوم الأهواء 
ورحوم الأعداء 
وظنون الأغمار 
ونزول الاقدار 
وغلبة الأشرار . 
فإن الرجاء بفضلك واثق 
والوتوق بلطفك صادق . 
فارزقنا خير ما عندك 
في الحال والمآل 
وسائر الأحوال : 
ولا تحرمنا من ذلك ابشزوء ما ضعونا 

000 


فإنك الجواد الكريم الرؤوف الرحيم 
وصلي الله على سيدنا وسندنا محمد 


دالة دصضحه احمعين وسلم ليها : 
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فهرس محتويات كتاب شرح التجليات الإلهية 


ا ا الشيخ ابن العربي ترجمة الشيخ ابن سودكين 
#مندفة ابن سؤودكسن على إملاء كتاف التكلات |ل اميه الشية ال كير 
"شرح خطته كاب الجلبات الست الاكرا 


را ل وحم ها 


شرح تجلى الإشارة من طريق السر 

شرح تجلي نعوت التنزه في قرة العين 
شرح تجلي نعوت تنزل الغيوب على الموقنين 
شرح تجلي الإشارة من عين الجمع والوجود 
تجلى الذي ناجيت الحجاب: والسر 

شرح تجلي مدركات من مدركاتها الكونية 
شرح تجلي اختلاف الأحوال 

شرع تجلى الالسباس 

سن حلب ر الجتايق 

سر جلك الممه 

شرح تجلي المجادلة 

شرح تجلى القطرة 

شرج بجلن السريان الوجودف 

شرح تجلي الرحموت 

شرع تحلي الوعمه على القلوب 

شرج تجلي الجود 

شرح تجلي العدل والجزاء 

شرح تجلي السماع والنداء 

شرح تجلى السبحات المخرقة 

شرح تجلي 000 في الصور 
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شرح 0 0 الأرواح 


شرع تجلي ثارة وتارة 
شرح تحلي الوضية 
سرح كك الجر 
شرح تجلي التوحيد 
شرح تحلى الطع 
شرح تحلى :متك وإلنك 
شرح تجلي الحق والأمر 


ا 


003 


شرح تجلي توحيد الخروج 
شرح تحجلى. حلي التوحيد 
ا الربوبية 


0 لشجرة 


سر سل حب الول 

ل ااه 

شرح تجل من تجليات الحقيقة 
كن تحلى مضت المح 

الاي كه 

شرج تحلى كيف الراعة 

شرح تجلي حكم المعدوم 

شرج تحلي الواجة لتفيه 

شرح تجلي العلامة 

شرح تجلي من انت ومن هو 

سن على الكلام 

شرح تجلي اللسان والسر 
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»ا 


عبدالله المسافر بالله 
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